رسالة وجیزۂ جامعة لکثیر من الباحث اثممة التی لم 
تحظ بعنایة لائقلۃ ے التالیف مثل مبحث الجرح والتعدیل سج 
القرون الثلاٹة ا'ڈول, وتاریخ الفقه والتفقیه الإسلامی سے 
هذہ القرون : ومبحث أصول الحدیث علی مٹھج الحتفیة من 
وجھة نظر الأصولیین: وغیرھا من الباحث النفیسة التی لا 
واللحدث 





امؤلف: 
الأستاذ الدکتور عبد الحلیم النعمائی 
مشرف قسم التخصص ی٣‏ الحدیث النبوی الشریف 
بجامعة العلوم الاسلامیة ‏ کراتشی 
آستاذ الحدیث بجامعة الرشید - کراتشی 


مکتبة الکوثر 
للطباعة والنشر 
کراتشي ۔باکستان 











ما لا یستقني عنه المحدث والفقیه 
بقلم الشیخ الدکتور عبد الحلیم النعمانی 


الطبعة الأولی - ۷٤٣۱ھ‏ 


حقوق الطبع محفوظۃ 





بسم الله الرمن الرحیم 


ا حمد لل شارع مشارع الأحکام بلطفہ وأفضالهہ ناہج مناہج ا لال وا حرام بکرم 
ونوالہ. والصلاۃ والسلام علی رسوله الذي بعثہ إل کافة ا خلق والأمم فأبان معالم الدین 
وآثارہ وعل آله وأصحابہ وأتباعه ذوي المجد والکرمء وبعد؛ۂ 

فان علوم الدین أحق الفاخر بالتوقیر والتبجیلء وأوئی الفضائل بالتفضیل والتحصیل؛ 
إذ هي الطریقة اللسلوکة لنیل السعادات فی الدنیاء وا مرقاة النصوبة إلی الفوز بالکرامات فی 
العقبیء لا سیم| علم حدیث رسول اللہ ٍَ وروایتہ؛ إذ هو آشرف العلوم وثانی الأساس؛ 
والمقدم على الإجاع والقیاسء وعلم أصول الفقه الذي هو أصعبھا مداركً وأدقھا مسالكَ٠‏ 
وأعمھا عوائد وأتمھا فوائ ولولاہ لبقیت لطائف علوم الدین کامنة الاآثار ونجوم سماء 
الفقہ وا حکمة مطموسة الأنواں لا تدخل میامنہ تحت الإحصاء ولا تدرك محاسنه 
بالاستقصاء۔ 

لأجل هذا کثرت تصانیف العلماء قدیم| وحدیثا فی هذین الموضوعین إِلا ُنہا بقیت نی 
ا حبایا زوایا تحتاج إلی عنایة أکثر ودراسة أکمل؛ کمبحث أصول الحدیث على منھچ 
ا حنفیة ومبحث الاجتھاد والتقلید فی زمن النبيَُ أصحابه رضيی الله عنھم وکذا الفتوی 
فی ذلك الزمان و آسماء الفتین من الصحابة الکرام رضيی الله عنھم: وی الآخیر مباحث 
ا جرح والتعدیل فی خیر القرونء لاسم| زمن النبوۃ و ا خلفاء الأربعة؛ فھذہ الرسالة تلقي 


أضواء على هذہ الزوایا الغمورۃ الطمورۃ فتنیرھا للناظرین؛ فطاش بہا ما یتو مه البعض أنہا 
مباحث ظھرت بعدئڈ 


اللہ آسأل أن ینفع بہا العامة والخاصة و أن بجعلھا ذے ة یوم لا ینفع مال ولا بنون۔ 





کتبە محمد عبد ا حلیم النعمانی 


عفی اللہ عنه 


الفصل الأول 


ھب 


مباحث هامة 
حول الفقه والفتوی والاجتھاد والتقلید 


مباحث 
حول الفقه والفتوی والاجتھاد والتقلید 


٭ مکانة الفقه يۓ الدین؛: 





قال ابن عباس رضی الل عنھم نی تفسیرہ: أي: کونوا حکماء فقھاء۔(١٢‏ 
وقد جعل الہ سبحانہ وتعا لی تعلیم الفقه من فرائض النبوۃ وأمرالرسول أن یعلّم أمته 
طریق التفقہ وقال تعالل: لوَمملمْهُمْ الْكِتَابَ وَاكُمَة ب4 [البقرۃ:۱۲۹] 


ففي هذہ الاّیة یعد الله سبحانه وظائف الرسولء ویذکرفیھا تعلیم الحکمةہ قال ابن جریر 





الطبري فی تفسیرہ: اختلف أھل التأویل فی معنی ا حکمةہ فقال بعضھم: هي السنة وقال 


بعضھم: الحکمة: المعرفة بالدین والفقہ نی التاویلء والفھم للشریعة. وھکذا قال مالك رمه 
اد 


١(‏ البخاري, کتاب العلم+ باب العلم قبل القول والعمل. 
(۲) جامع الییان ١/٤٦٦وانظر‏ أیضا: فتح القدیر ۱٢٤٢/١‏ 


٤‏ ما لا بستغني عنه الحدث والفقی 

فتبین من ذلك أن امراد من ا حکمة عوالفقه والفھم للشریعة. 

تعریف الفقہ: 

قال ابن الآأئیر: الفقہ نی الأصل: الفھم: یقال: فیقه الرجل بالکسر إذا فھم وعلم: وفله 
بالضم إذا صار فقیھا عا ماء وقد جعلە العرف خاصا بعلم الشریعة وتخصیصاً بعلم الفروع 
متھا۔ 

قال الإمام النووي عند قوله-صل الل عليه وسلم- خیارھم نی ا جاعلیة خیارهم فی 
الإسلام إذافقُھواٴ أي: صاروا فقھاءء عالین بالأحکام الشرعیة الفقھیة. ٢١‏ 


وقال العلامة ابن تیمیة: التفقه فی الدین: معرفة الأحکام الشرعیة بأدلتھا السمعیة. ٢٢(‏ 





٭ اسلوب النبی کے تفقیه الصحاب: 


قام النبيكِ لیعلمھم طریق المعرفة بالدین والفقهِ نی التأویلء والفھم للشریعةء وأدیٰ 
ہذا الواجبّ ا مھم فی ثلاث مراحل: 

الرحلة الأول: إراءۃ طریق استنباط الأحکام بالعقل وتعلیمھم بالأسلوب العملیي؛ 
فلوتتبعنا السیر والسنن لشامدنا أمثلة عدیدة ذا الأسلوب:کم| فی صحیح البخاري: آتی 
رجل إل النبي صل اللہ عليه وسلمء فقال: إن أختي نذرت أن تحج وإنہا ماتتء فقال النبي 
صل اللہ عليه وسلم: لوکان علیھا دین أکنت قاضیة؟ قال:نعم, قال: اقضيِ دین الله فھوأحق 
بالأداء. (۳) 








۲٦۸ /٢یيوونلا ا جامع الصحیح للاٍمام مسلم بشرح‎ ١( 


۸/٢: جموعة الفتاویٰ‎ )٢( 


(۳) صحیح البخاري؛ کتاب الأمان والنذور باب من مات وعليه نذر ۲٤٢٢/٦‏ 


مباحث فی آصول الحدیث:8 ٥‏ 

ففي ھذا الثال ونظائرہ تری النبيكي کیف یستعمل العقل فی تعرف الحکم؟ وکیف یر 
آصحابه بمباشرة العقل حتی یعرفوا النظائر ویستنبطوا الأحکام من النصوص الواردة 
للحوادث النازلة التي لا یوجد ھا نص٠‏ 

امرحلة الثانیة: حثھم عل التفق وبیان فضائلہ: 

قال النبي صل اللہ عليه وسلم: امن یرد الله بە خیراً یفقهه فی الدین؟. (صحیح البخاري؛ 
کتاب العلمہ باب من یرداللہ بە خیرا۔ ۳۹/۱)۔ 

-٢‏ وقال رسول اه :انعم الرجل الفقيه فی الدینء إِن احتیج إليه نفع۔ وإن استغنی 
عنه آغنی نفسه١.‏ (مشکوۃ الصابیح: کتاب العلم:۱/ ۳٣‏ عن رزین)۔ 

فلم یزل النبي رض أصحابہ علل استخدام العقل فی التعرف على الشرع بتعابیر 

اللرحلة الثالثة: تحکیمھم نی القضایا بمرآہ حتی یکونوا ذوي بصائر بالتدرب العملیي+ 

وکا یدل عليه:قضاء سعد بن معاذ فی بني قریضة: ٭قال رسول الله صل اللہ عليه وسلم: 
آشر عاٌ فی ھؤلاء قال: إنی أعلم أن اللہ قدامرك فبھم بأمِأنتَ فاعلہہ قال: أجلء ولکن شر 
قال: لو وٛليْث أمرَھم لقتلُٗ مقاتلتھم وسبیت ذراریہم: فقا! 








: اوالذي نی بیدہ لقد 





علیھم بالذي أمرنی اللہ بە٤.‏ (سیر أعلام النبلاء ۲۸۸/۱)۔ 
وی روایة لسلم: ەقال: لقدحکمتٌ فیھم بحکم الل٢.‏ (الصحیح لسلم:کتاب 
ال جھادءباب جواز القتال من نقض العھد رقم ا حدیث ۱۷۱۸)۔ 


لقد قام النبيكٍ لأداء ہذا الواجب خیر قیام وربٌی آصحابه بأشد اعتناء وأحسن 





تربیتھم حتی آثمرت فئة فھیمة قادرین عل درك المعانی ا حفیةہ ففطنوا ان ذہ الألفاظ مع 
وراء ظواھرھا لابڈ من الوصول إِلیھاء ولایمکن ذلك إلابالتعقل؛ واستعمال الرأي علی 


7 ما لا یستغني عنه الحدث والفقی 
الوجه الذي تعلموہ من سیدھم ومعلمھم: فشاع التعقل والتفقہ بین الصحابة فی عھد النبي 
صل الله عليه وسلم۔ 


٭ الاجتھاد والحکم بالراي ۓے عھد النبي صلی الله عليه وسلم: 


فلو طالعنا السٹن وتتبعنا الاآثار؛ لوجدنا أمثلة کثیرۃ علىی استعمال الرأي لدرك معانیِ 
النصوص فی ذلك العھد النیرہ ونطائٔ البحث لا یسع البسط والتفصیلء فنورد قَذرَ ما یتضشح 
بە الکلام: 

:١‏ عن ابن عمر رضی اللہ عنھما قال: قال رسول الو یومَ الأحزاب: لایصلین احد إلا 
بعضھم العصر نی الطریق, فقال بعضهم : لا نصل حتی أتیھاء وقال 
بعضھم: بل نصل لم یرد منا ذلكء فذكِرَ ذلك للنبي صل اللہ عليه وسلم؛ فلم یف واحدا 
منھم۔ (الصحیح للامام مسلم:۲/ ۹۲)۔ 

۲: عن أبي سعید رضی اللہ عنہ أن رجلین تیمم| وصلّیاء ئم وجدا ماء فی الوقتء فتوضاً 
آحدہما وعاد لصلاتہ ما کان فی الوقت: ول یعد الآخرہ فسألا النبي صل اللہ عليه وسلم؛ 





رف 


فقال للذي لم بُعد: آصبت السنةہ وأجزأتك صلاتكء وقال للآخر: أما أنت فلك مثل سھم 
جع. (سنن أبي داودہ کتاب الطھارق باب التیمم بجد الاء بعد ما یصل:۱/ ٤٤‏ برقم ۳۳۸)۔ 

۳:حدیث عمرو بن العاص رغي اللہ عنە نی غزوۃ ذات السلاسل۔ (رواہ آبو داود فی 
الطھارة باب إذا خاف الجنب البردہ رقم ا حدیث: .)١()۳۳٣‏ 


)١(‏ عن عمرو بن العاص قال: احتلمت فی لیلة باردة فی غزوة ذات السلاسل فأشفقت إن اغتسلت أن 
أھلك فتیممت. ثم صلیت بأاصحابي الصبح فذکروا ذلك للنبي گج فقال: ١یا‏ عمرو صلیت بأصحابك وأنت 
جنب؟۹ فأخبرتہ بالذي منعني من الاغتسال وقلت إني سمعت اللہ یقول: (ولا نقتلوا أنفسکم إِن الله کان 


بکم رحیم|] [النساء: ۲۹] فضحك رسول اللہ ول یقل شیٹا. 


مباحث فی اصول الحدیث:2 ۷ 
فھذہ أمثلة تدل علىی أن استعمال العقل فی فقه الأحکام والاجتھاد بالرأي لتعرف ا مراد من 
النصوص کان أمراً ساثزا نی عھد النبي صل اللہ عليه وسلم؛ فکانوا جتھدون فی النوازل التي, 
لامجدون فیھا نصاء وھم عیب عن النبي صل الہ عليه وسلم؛ ویعملون ہما آدی إليه 
اجتھادھم ولایالون: ٹم إِن آتیحت ھم الفرصة فیعرضونہ عل الني٤‏ فی 
عتّف أحداء أو زجرہ إذا استعمل العقل على وجھہہ بل یتبسم تارةہ 


ویضحك تار ویستحسن فعلھم ولایؤٹم أحداً. 





آو ہین 








خطأہم, وم یثبت أنە: 


جج 


۸ ما لا بستغني عنه الحدث والفقی 


الاجتھاد أھمیته و شروطہ 


قال البزدوي فی آصولہ: أجمع العلماء والفقھاء علی أن الفتي بجب أن یکون من آھل 
الاجتھادہ ولا بحل لە أن یفتي فیم| لا بحفظ فیه قولامن أقوال التقد 

ونی الظھیریة: روي عن أبي حنیفة نە قال: لا بحل لأحد آن یفتی بقولنا ما م یعلم من 
قلنا. انتھی. فإذا کان لا بجوز تقلید الإمام من غیر دلیل فی الأحکام فکیف بجوز تقلی 
القلدین الذین ما وصلوا إلی مقام الجتھدین نعم بجوز للعامي أن یقلد العالم القلد للضرورۃ۔ 
و مراد بالعالم ھوالعام بأقوال الفقھاءہ لا النحوي؛ والصرفیء والنطفيء وغیرھم؛ ممن یزعم 
نہ من الفقھاء الفضلاءہ ثم العامي إذا استفتی فی حادثة یأخذ بقول من هواآفقه وأورع من 
العلماء على ما فی اللحیط نی شرح المجمع: الختار أن الفاسق لا یصلح أن یکون مفتیاء یعنی 
ولو کان عالما؛ لأنه ربما یکذب نی مقالهہ وربا یراعي صاحبە فی حالهء وربما ینقل روایته (کذا 




















فی الأصل) فی مقام انتقالہ ومن العلوم أن الفاسق لا یصخُ لە الروایق فکذا مقامہ فی باب 
الدرایق والل الولی انمادي فی البدایة والٹھایة. 
ولأن مبنی الفتوی على الأمانة لا الإصرار على ا حیانة؛ فإن بہا یتھم أمر الدیائق وقیل: 
یصلح للناس أن یکون مفتیاء لأنہ بجتاط فیه من السمعة والرؤیاء کي لا ینسب إلی الخطأً. 
ثم الاجتھاد لغة: بذل ا جھود نیل القصودہ وأما أعلیتہ: فأھل الاجتھاد من یکون عاا 
بالکتاب والسنة والآثار و وجوہ الفقہہ کمانی الحیط والظھیریة: إِن شرط صیرورۃ الرء 





مجتھدا أن یعلم من الکتاب والسنة مقدار ما یتعلق بە الأحکامء دون مایتعلق بە المواعظ 
والقصص. وی افدایة: وحاصله: أن یکون صاحب حدیث: لە معرفة بالفقہہ لیعرف معانیِ 


الأثارء أوصاحب فقہ لە معرفة بالحدیث: أي: منسوب إل ا حدیث: لزیادة علمه ودرسه فیەء 





ولکن لە فقہ أیضاء ولیس هو یقدر علمہ فی الحدیث: آو صاحب فقہ لە معرفة بالفقہہ أي: 
منسوب إل الفقہ کذا ذکرہ ابن الضیاء (المتوفی ٥۸۵ھ)۔‏ 

وبا حملة أنە لا یکون فقیھا جردا عن حفظ الروایة ولا محدثا خالیا عن الفقه والدرایق 
بل یکون جامعا بیٹھما فی باب اهدایة. قیل: وآن یکون صاحب قریجة یعرف ہہا عادات 
الناسء لأن من الأحکام ما یبتني علیھا نی مقام القیاس. 

وفی شرح الإتقانی: وإذا بلغ الرجل أن یکون عا ا بالنصوص من الکتاب والسنة مما 
الأحکام الشرعیة یصیر مجتھدا و جب العمل باجتھادہ ویجرم عليه تقلیدہ غیرہہ 
کذا نی الیزان۔ 

وئی أصول البزدوي: الصحیح أن أھل الاجتھاد فی مسائل الفقه من یکون عاا بدلائل 
الفقہ وھي الکتاب والسنة والإجماع والقیاس. 





چآے 








وفی أصول الأستروشني: قال بعضھم: إِن کان صوابه آکثر من خطأہ حلّ لە الاجتھاد۔ 
ونی النھایة: وأماحکم الاجتھاد؛ فالإصابة بغالب الرأي؛ حتی قلنا: إن للجتھد إذا آصاب فله 
آجران: وإن أخطاً فله أجر واحد.۔ 

وفی الحیط: ینبغي للقاضی أن یعرف ما فی کتاب اللہ من الناسخ والمنسوخ, وأن یعرف 
المتشابہ وما فیه اختلاف العلماء لیرجُح قولّ البعض عل البعض باجتھادہ فیا م بجد نی کتاب 
اش یقضی ہما جاء عن رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم؛ وینبغي أن یعرف الناسخ والمنسوخ 
من الأخبار؛ فإن اختلفت الأخبار یأخذ ہما ہو الأشبه ویمیل اجتھادہ إليهہ ویجب أن یعلم 
ا متواتر والملشھورہ وما کان من أخبار الاًحادہ ویجب أن یعلم مراتب الرواۃ؛ فإِن منھم من 
غُرفَ بالفقہ والعدالة کالخلفاء الراشدین والعبادلة وغیرھم ومنھم من م یعرف بذلك 
ومنھم من م یعرف بطول الصحبةء وإن کانت حادثة لم یر فیھا شیء عن رسول الله صل اللہ 
عليه وسلم؛ یقضی فیھا بم| اجتمع عليه الصحابقء فان کانت الصحابة فیھا ختلفین یجتھد نی 











ذلكء ویرجح قولّ بعضھم على بعض إذا کان من أھل الاجتھادہ ولیس لە أن بخالفھم جیعا 
باختراع قول ثالٹ؛ لأنہم مع اختلافھم اتفقوا عل أن ما عدا القولین باطلء وکان ا 
یقول ذلكء والتصحیخ ما ذکرناء ولايفضل قول ا جماعة عل قول الواحد ۔ 

ٹم إجماغ الصحابة ینعقد بطریقینە أحدہما: اتفاق کل صحاي على حکم بأقوالمم وھذا 
متفق علیہ والئاني: تنصیص البعض وسکوت الباقین؛ بأن اشتھر قول بعض فقھائھم: وبلغ 
الباقین ذلك فسکتواء وم ینکروا ذلكہ وھذا مذھبنا ولکن ھذا الإجاع فی امرتبة دون الأول+ 
لأن الأول مجمع علیہ والثانی ختلف فیهہ یعنی فالاول إجماع قطعيء والثاني ظني. وإِن وجد 
من الصحابة اتفاق على حکم إِلا واحداً بأنه خالفھم: فعل قول الکرخي لا شك لە حکم 
الإجماعء وھو قول الشافعي؛ والصحیح عندنا: إِن سوغوا لە الإجتھادہ لا ینعقد الإجماع مع 
خالفتہء نحو خلاف ابن عباس رضي اللہ عنھما فی زوج وآأبوینە قال: للام ثلث جیع ا مال 
وإن لم یسوغوا لہ الاجتھاد بل أنکروا عليه ثبت الاإجماع بدون قوله حتی لو قضی قاضيِ 


بجواز بیع الدراھم بالدرہمین ینفذ قضاءہ؛ نحو خلاف ابن عباس فی رہا النقد فإن الصحابة 








ما آنکروا عليه ثبت الإجماع بدون قوله. )۔ 
ولیکن ہذا ختام الکلام نی بیان منھجہہ ولنتحول إلى مباحث آخری واللہ وی التوفیق؛ 
وبە الثقق وعليه التکلان وحسبنا الله ونعم الوکیل۔ 


() الحیط البرھان: ۸/۸ 


الفصل الثانيی 


ہے اہ ج ہے 


المباحث المختارۃ لأصول الحدیث 
من أصول السرخسي 


المباحث المختارۃ لأصول الحدیث 
من أصول السرخسي 


لقد ساقنا البحث عن الفقه إلل صول الحدیث من کتب أصول الفقهء وقد انتقینا بعض 
المباحث المامة من أصول السرخسي لندرجھا فی ہذا الکتاب حتی ینتفع بہا الدارسون وبالل 
التو؛ 





لقد عني اللحدثون بأصول ال حدیث و مصطلحاته عنایة فائقة وعنایتھم ھذہ قدیمة قدم 





فن ا حدیث الشریفء وکانت لم آصول وقواعد ینتقدون الحدیث فی ضوء ھا انتقاد الصیرنی 
الحاذق للنقد البھرج من ا خالص؛ ویمیزون بین الغث والسمینء کما کانت للفقھاء أصول 
آخر ختلف بعض الشيء عن أصول المحدثین حکمون فی ضوء ھا عل الحدیث بالصحة و 


الضعف: وذہ الأصول والقواعد قد 





تتّفق وقد تختلف. 
ذاء وا تجدر الإشارۃ إليه نی هذا اللوضع هو أن جیع المؤلفات نی اصول ا حدیث 
التداولة ب 





بین أیدینا هي أصول وضوابط من وجھة نظر الحدثین وأھل الأثر ولیست هي من 
وجھة نظر الفقھاء وہل النظرہ کم| صرح بذلك حافظ الدنیاالعلامة ابن حجر رم اللہ تعالی 
المولود ۷۷۲ف ا لتوفی “۸٥۲‏ حیث یقول فی کتابہ اشرح النخبة1: 
١فإن‏ التصانیف فی اصطلاح أھل ا حدیث قد کثرت للائمة نی القدیم والحدیث... الخ۷ 
وٰذا السبب عنون ا حافظ کاب بہ ۷نزمة النظر فی توضیح نخبة الفکر نی مصطلح أھل 


الاثرا۔ 





وإِن للفقھاء وأصحاب النظر آصولاً آخرہ وھي التي سردھا آئمة اللذاعب الأربعة 
(ا حنفیق ا مالکیة الشوافع و ا حنابلة) نی کتبھم الؤلفة للأصول تحت عنوان اکتاب السنة۷۔ 

وإن سبب إدراج کتب اصول ا حدیث التي ألَفھا أھل الاثر فی امنھج الدراسي الرائج 
عندنا ہو ال ججواب عن إیرادات أھل الحدیث بمصطلحاتہم الرائجة عندھم؛ ولا غرو فإن تلكِ 
الصطلحات قد عمّت وشاعت بعد ذیوع کتاب امقدمة ابن الصلاح لشیخ الإسلام أي 
عمرو بن عثمان بن الصلاح رحمہ اللہ تعا ی ٦۷۷(‏ ھ/ ٭٤٦٤٥ھ)‏ لذلك استخدم مشایجنانفس 
الصطلحات للرّد عليھم فإن الفقھاء یعللون الأحادیث الصحیحة التي تصادم اصول 
الفقھاء الجتھدین؛ وینصّون: أن ہذا الحدیث لا یصلح للإحتجاج هذا الوجه فی ضوء 
الأصول المقررۃ عندھم۔ 

لذلك: فان الأحادیث الصحیحة عند المحدثین التي لم یعمل بہا الفقھاء وإن أصحاب 
المذاہب الأربعة قد استوفوا الکلام فی بحث السنة عن سبب عدم عملھم بہا وم یدعوا 
لااٍعتراض جِالّٗاء وغذہ الغایة لف الشاہ عبد العزیز رحمہ اللہ تعالی (۹٥۱۱ھ‏ ۔ ۱۲۳۹ھ) 
رسالة مستقلة تلقي الأضواء على اختلاف وجھات نظر المذاہب الأربعة الشتركة وهي 
موجودة نی فتاویه تحت عنوان (بیان مآخذ اللذاہب الأربعةا۔ 

و بناء علی ھذہ الضرورة انتقینا ہذہ الرسالة الختصرۃ من کتاب ۸ أصول السرخسيی؛ 
بحث السنة ووصفنا ھا عناوین تسھیلاً للطالب وتتمیاً للفائدة کما ألصقنا فی حواشيه 
نصوصاً عامة مفیدة نادرة من کتاب اکشف الأسرار؛ فی بعض الواضع المغلقة أوامواضع 
التي تحتاج إلی بسط وتفصیلء ولایتبین مذھینا إلا بنقل تلك النتصوص٠‏ 

وعليه فان ھذا الکتاب یستحق أن یوضع نی المنھج التعلیمي للطلاب الدارسین ١مشکاۃ‏ 
الصابیح؟ لیتعرف الطلاب على أصول ال حدیث من وجھة نظر فقھائنا لیکونوا علی بینة من 
آمرھم قبل أن بخوضوا غمار ا حدیث النبوي الشریفء وحینلٍ یتسنی لە ا لجواب عن 
الإیرادات الواردة على فقھائنا نی ضوء الأصول القزّرة عندھم: على أن ھذہ العجالة لا تکفي 





مباحث فی آصول ال حدیث۶ 
بالمرام ولکھا علی کل حال مفتاح للمبتدئین للولوج فی هذا الضمارہ ومنار للناشئ ینبر لە 
الطریق للوصول إلی مدارج علم ا حدیث النبوی؛ ویبضرہ بمناہج الفقھاء فی أخذ ا حدیثِ 
البري الگریف: 
وھذا أوان الشروع: 





٦‏ ما لا بستغني عنه اللحدث والفقیہ 


٭ شرائط الراوی حدُا وتفسیرًا وحکمًا؛ 

قال رضي الله عنہ: اعلم بأن الرواة قسمان: )١(‏ معروف )٢(‏ ومجھول 
المعروف وأقسامہ: 

فالمعروف نوعان: 

:١‏ من کان معروفاً بالفقه والرأي فی الإجتھاد۔ 

:٢‏ ومن کان معروفاً بالعدالة وحسن الضبط وا حفظ ولکنە قلیل الفقه. 


[الإحتجاج بحدیث الفقيه العروف وتقدیمہ علی القیاس] 

فالنوع الأول کا حخلفاء الراشدین والعبادلة وزید بن ثابت ومعاذ بن جبل وأبي موسی 
الأشعري وعائشة وغیرهم من اللشھورین بالفقہ من الصحابة رضيی اللہ عنھم وخبرھم حجة 
موجبة للعلم الذي هو غالب الرأي وییتنی عليه وجوب العمل سواء کان ا خبر موافقاً 
للقیاس اوخالفاً لہ فإِن کان موافقاً للقیاس تأید بە وإن کان خالفاً للقیاس یترك القیاس 
ویعمل با خبر۔ 

[تقدیم مالك القیاس علی خبر الواحد والرد عليه] 
م القیاس على خبر الواحد فی العمل بە؛ لن القیاس 
حجة باإجماع السلف من الصحابةء ودلیل الکتاب والسنة والإجاع أقوی من خبر الواحد 


کان مَالك انی پفوا 





فکذلك ما یکون ثابتاً بالإجماع ۔ 
ولکنا نقول: ترك القیاس با بر الواحد فی العمل بە أمر مشھور فی الصحابة ومن بعدھم 


من السلف لا یمکن إنکارہ حتی یسمون ذلك معدولاً بە عن القیاس: وعليه دل حدیث عمر 





رض اللہ عنہ فان حمل ابن مالك رضي اللہ عنه حین روی لە حدیث الغرۃ فی الجنین: 


مباحث فی اصول الحدیث :9 ۱۷ 
أن نقضی فیە برآینا فا فیه قضاء عن رسول اللئٍ بخلاف ما قضی ب وف روایة: لو لا ما 
رویت لرأینا خلاف ذلك. وقال ابن عمر رض الله عنه: کنا نخابر ولا نری بذلك بأساً حتی 
آخبرنا رافع بن خدیج رضي الله عنە أن النبی عليه السلام نہی عن إکراء الزارع فترکناہ لأأجل 
قولہ فیہ ولان قول الرسول ےل موجب للعلم باعتبار آصلہ وإنما الشبھة ٹی النقل عنہ فأما 
الوصف الذي بە القیاس فالشبھة والإحتمال فی آصله لأنا لانعلم یقیناً أن ثبوت ا حکم 
النصوص باعتبار ھذا الوصف من بین سائر الأوصاف وما یکون الشبهة فی آصله دون ما 
تکون الشبھة فی طریقہ بعد التیقن بأصلهہ یوضحه أن الشبھة ھنا باعتبار توھم الغخلط 
والنسیان فی الراوی وذلك عارض وھناك باعتبار التردد بین هذا الوصف وسائر الأوصاف 
وھو أصل ثم الوصف الذي ہو معنی من المنصوص کال بر والرأي والنظر فیە کالسماع 
والقیاس کالعمل به ولا شك أن الوصف ساکت عن البیان وا خبر بیان ٹی نفسەہ فیکون ا خبر 





آقوی من الوصف فی الابانة والسماع آقوی من الرأي فی الإصابة ولا بجوز ترك القوی 
بالضعیف۔ 

[عدم الإحتجاج بقول غیر الفقيه وتقدیم القیاس علی قوله] 

قاما امعروف بالعدالة والضبط والحفظ کأي ھریرۃ وآنس بن مالك رضي اللہ عنھما 


وغیرما من اشتھر بالصحبة مع رسول الله والسماع منە مدة طویلة فی ا حضر والسفر۔ 


[مکانة أبي ھریرۃ عند الأحناف] 


فان آبا ھری 





لا یشك أحد نی عدالتہ وطول صحبتہ مع رسول اشئٍ حتی قال لە: 


حباً١‏ وکذلك فی حسن حفظه وضبطہ فقد دعا له رسول اش بذلك عل ما 





روی عنە أنه قال: یزعمون أن أہا ھریرة یکٹر الروایة وإِنی کنت أصحب رسول اش عل 
ء بطنی والأنصار یشتغلون بالقیام عل آمواغم والمھاجرون بتجاراتہم فکنت أحضر إذا 





8۸ ما لا بستغني نہ للحدث والفقی 
غابوا وقد حضرت جلساً لرسول اش فشال: من یبسط منکم رداء ہ حتی أفیض فیه 
مقالتی فیضمھا إليه ثم لا ینساھاٴ فہسطت بردة کانت على فأفاض فیھا رسول اللوَيُ مقالتہ؛ 
ثم ضممتھا إلل صدريء فیا نسیت بعد ذلك شیٹا 





ولکن مع ھذا قد اشتھر فی الصحابة رض 
الله عنه فمن بعدھم معارضة بعض روایات بالقیاس: فھذا ابن عباس رض الله عٹھیا ما سمعہ 
یروي ہتوضؤوا ما مستە النارہ قال: آرأیت لو توضأت ہماء سخن أکنت تتوضاأ منه؟ آرأیت 
لو ادھن أھلك بدھن فادھنت بە شاربك أکنت تتوضآً منە؟ فقد رد خبرہ بالقیاس: حتی روی 
أن أبا ھریرۃ قال لە: یا ابن خي إذا أتاك ا حدیث فلا تض رب لە الآمثال۔ 

ولا یقال نما ردہ با 





ہار نص آخر عندہ وھو ما روی أن النبي عليه السلام أتي بکعف 
مؤربة فأکلھا وصل ول یتوضا؛ لأنە لو کان عندہ نص ما تکلم بالقیاس ولا أعرض عن آقوی 
الحجتینء أو کان سبیلە آن یطلب التاریخ بیٹھما لیعرف الناسخ من ا منسوخ۔ أو أن بخصص 
اللحم من ذلك ا حبر بہذا ال حدیث: فحیث اشتغل بالقیاس وھو معروف بالفقہ والرأي من 
بین الصحابة علی وجه لا یبلغ درجة أبي هر 


روایته إذا کان خالفاً للقیاس وا سمعہ یروي: من حمل جناز 
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الوضوء نی حمل عیدان یاہسة . ولا سمعت عائشة رضی الل عنھا أن آبا ھریرۃ ی 
الزنا شر الثلائة قالت: کیف یصح ہذاء وقد قال الله تعالی: ١‏ وَلا تر وَارِرَ پژز أُغْرَی 
[الزمر:۷] وھڈا عام دخلہ خصوص: وروی أن عائشة رض اللہ تعالی عنھاقالت لابن أخیھا: 
آلا تعجب من کثرة روایة ہذا الرجل: ورسول اش حدث بأحادیث لو عدھا عاد 
لأحصاہا. وقال إبراھیم النخعی رض اللہ عنہ: کانوا یأخذون من حدیث أي ھریرۃ ویدعون 
وقال: لو کان ولد الزنا شر الثلاثة ما انتظر ہمہ أن تضع۔ وھذڈا ن قیاس ولا بلغ عمر رض 
وي ما لا یعرف: قال: لتکفن عن ھذا آو لألحقنك بجبال دوس۔ 





الله عنه أن آبا ھر 





مباحث فی اصول ا حدہ 





فلمکان ما اشتھر من السلف فی ھذا الباب قلنا: ما وافق القیاس من روایتہ فھو معمول 
بہہ وما خالف القیاس؛ فان تلقتہ الأمة بالقبول فھو معمول بە وإٍلا فالقیاس الصحیح شرعاً 
مقدم على روایته فیا ینسد باب الرأي فیه۔ 

ولعل ظاناً یظن أن نی مقالتنا ازدراء بە ومعاذ الله من ذلكء فھو مقدم فی العدالة والحفظ 
والضبط کیا قررناء ولکن نقل ا خبر بالمعنی کان مستفیضاً فیھم+ والوقوف على کل معنی آرادہ 
رسول اشک بکلامہ أمر عظیم فقد آوتی جوامع الکلم على ما قال: أوتیت جوامع الکلم؛ 
واختصر ی اختصاراء ومعلوم أن الناقل بالمعنی لا ینقل إلا بقدر ما فھمه من العبار: 
قصور فھم السامع رہم| یذھب عليه بعض امرادہ وھذا القصور لایشکل عند المقابلة بیا هو 
فقه لفظ رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم فلتوھم ھذا القصور قلنا: إذا انسد باب الرأي فیم| 
روي وتحققت الضرورۃ بکونە ‏ غالفاً للقیاس الصحیح؛ فلا بد من ترکە؛ لأن کون القیاس 
الصحیح حجة ثابت بالکتاب والسنة والاجماع؛ فیا خالف القیاس الصحیح من کل وجه فھو 
نی اللعنی حالف للکتاب والسنة الشھورة والإجماع۔ 

وبیان ھذا فی حدیث المصراة؛ فإن الأمر برد صاع من تمر مکان اللبن قل أو کثر حالف 
للقیاس الصحیح من کل وجہہ لن تقدیر الضمان فی العدوانات بالمل أوالقیمة حکم ثابت, 
بالکتاب والسنة والإجماعء وکذلك فیم یرویە سلمة بن الحبق أن رسول اش قال فیمن 
وطئ جاریة امرأنہہ فان طاوعته فھی لە وعليه مثلھاء وإن استکرهھا فھی حرة وعليه مثلھاء 
فإِن القیاس الصحیح یرد ھذا ال حدیث: ویتبین أنه کالمخالف للکتاب والسنة الشھورة 
والاإجماع ۔ 

[فضل الراوي الفقيه علی غیر الفقيه (اللتصدي علی غیر التصدي)] 

ٹم ہذا النوع من القصور لا یتوھم نی الراوي إذا کان فقیھاء لأن ذلك لا خفي عليه لقوۃ 
الظاھر آنہ إنما روی ا حدیث بالمعنی عن بصیرة فإنه علم سماعه من رسول اللہ کذلك 





وعند 








۰٠‏ ما لا بستغني عنه الحدث والفقی 
خالفاً للقیاسء ولا تہمة فی روایتہ فکأنا سمعنا ذلك من رسول اش فیلزمنا ترك کل قیاس 
بمقابلتہ۔ 

[سبب قلة الروایة عن فقھاء الصحابة] 

وہذا قلّت روایة الکبار من فقھاء الصحابة رضي اللہ عنھم, ألا تری إلی ما روي عن 
عمرو بن میمون قال: صحبت ابن مسعود سنین فیا سمعتہ یروي حدیتاً إلا مرۃ واحدة؛ فإنه 
قال: سمعت رسول الل قٍَ ٹم أخذہ البھر والفرق وجعلت فرائصہ ترتعدء فقال نحو ھذاء 


آو قریبا منہء أو کلاماً ھذا معناہ: سمعت رسول اي یقول کذا۔ 





ن الوقوف علی ما أرادہ رسول الل و من معانی کلامہ کان عظیاً عندھم؛ 
فلھذا قلت روایة الفقھاء منھم؛ فإذا صحت الروایة عنھم فھو مقدم عل القیاس؛ ومع ھذا 
کلە فالکبار من أصحابنا یعظمون روایة هذا النوع منھم ویعتمدون قوغم: فإن حمدا رمه 





اللہ ذکر عن أبي حنیفة رم الله أنه أخذ بقول أنس بن مالك رضي اللہ عنہ نی مقدار الحیض 
وغیرہ وکانت درجة أبي عریرة فوق درجتہ فعرفنا بہذا أنہم ما ترکوا العمل بروایتھم إِلا 


عند الضرورة لانسداد باب الرأي من الوجه الذي قررنا۔ 





تعریف ال مجھو ل عند ال حنفیة وأقسامہ وأحکامہ: 

فأما للجھول فإنیا نعنی بہذا اللفظ من لم یشتھر بطول الصحبة مع رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلمء إنما عرف ہما روي من حدیث أوحدیثین: نحو وابصة بن معبد وسلمة بن 
الحبقء ومعقل بن سنان الأشجعی رغي الله عنھم وغیرھم۔ 

وروایة ہذا النوع علی خسة أوجه: 

اأحدھا: أن یشتھر لقبول الفقھاء روایته والروایة عنه. 

والثانی: أن یسکتوا عن الطعن فيه بعد ما یشتھر۔ 

والثالث: أن بختلفوا نی الطعن نی روایته. 

والرابع: أن یطعنوا فی روایته من غیر خلاف بینھم فی ذلك۔ 

وا خامس: أن لاتظھر روایتہ ولا الطعن فيە فیم| بینھم۔ 

آما من قبل السلف منە روایته وجوزوا النقل عنهہ فھو بمنزلة الشھورین فی الروایةہ 
لأنہم ماکانوا متھمین بالتقصیر فی أمر الدینە وماکانوا یقبلون ال حدیث حتی یصح عندھم آنه 
یروي عن رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم فإما أن یکون قبوغم لعلمھم بعدالتہ وحسن 
ضبطہہ أو لأنہ موافق ما عندھم مما سمعوہ من رسول الله صل اللہ عليه وسلم: أو من بعض 
الشھورین یروي عنه۔ 

وکذلك إِن سکتوا عن الرد بعد ما اشتھر روایته عندھم؛ لأن السکوت بعد تحقق ال حاجة 
لابھل إلا عل وجہ الرضا بالمسموع: فکان سکوتہم عن الرد دلیل التقریر؛ بمنزلة ما لو قبلوہ 


وروواعنه. 


٣‏ ما لا بستفني عنه اللحدث والفقی 


[قبول الفقيه روایة الجھول تعدیل لە] 
وکذلك ما اختلفوا نی قبوله وروایتہ عنه عندنا؛ لأنه حین قبله بعض الفقھاء الشھورین 
منھم؛ فکأنہ روي ذلك بنفسہہ وبیان ھذا نی حدیث معقل بن سنان: أن رسول اللہ َكٍ قضی 
لبروع بنت واشق الأشجعیة بمھر مثلھا حین مات عنھا زوجھا ولم یسم هھا صداقاء فإن ابن 
مسعود رضي الله عنە قبل روایته وسر بەما وافق قضاءہ قضاء رسول الله صل اللہ عليه و. 


وعل رضي الله عنہ ردہہ فقال: ماذا نصنع بقول أعرابی بوال عل عقبہہ حسبھا امیراث: لا 





مھرفا۔ 
فلا اختلفوا فیه نی الصدر الأول آخذنا بروایتہ؛ لن الفقھاء من القرن الثانی کعلقمة 


ومسروق والحسن ونافع بن جییر قبلوا روایتہ فصار معدلاً بقبول الفقھاء روایتہ. وکذلك 





آبو ا جراح صاحب روایة ال: ن صدقہ فی هذہ الروایة. وکأن علیاً رضی اللہ عنه إنیا ‏ 


یقبل روایتہ لأنه کان خالفاً للقیاس عندہ. وابن مسعود رض اللہ عنہ قبل روایتہ لأنه کان 


بہذا آن روایة مثل ھذا فیا یوافق القیاس یکون مقبولا ٹم العمل 





موافقا للقیاس عند 
یکون بالروایة. 

وأما إذا ردوا عليه روایتہ ولم ختلفوا نی ذلك فإنہ لابجوز العمل بر 
یتھمون برد الحدیث الثابت عن رسول ال پل ولا بترك العمل بە وترجیح الرأي بخلافہ 
عليهء فاتفاقھم علی الرد دلیل علی آنہم کذبوہ فی هذہ الروایة وعلموا أن ذلك وہم منہ. ولو 
قال الراوي: ١أوہمت‏ لم یعمل بروایتہ؛ فإذا ظھر دلیل ذلك من هو فوقه أولی۔ 


وبیان هذا نی حدیث فاطمة بنت قیس؛ فإن عمر رضي الله عنە قال: لاندع کتاب ربنا 





ایتە؛ لأنہم کانوا لا 








ولا سنة نبینا بقول امرأۃ لاندری أصدقت آم کذبت؟ قال عیسی بن آبان رحمہ اللہ: مرادہ من 
الکتاب والسنة القیاس الصحیح؛ فان ثبوتہ بالکتاب والسنة -وھو قیاس الشبه- نی اعتبار 


النفقة بالسکنی من حی 





أن کل واحد منھما حق مالی مستحق بالنکاح۔ 


مباحث فی آصول الحدیٹ 


فان قیل: ہذہ إشارۃ إل غیر ما آشار إليه عمر؛ فإِنه لم یقل لانقبل حدیٹھا لعلمنا أنہا 








آو مت ولکن قال: لاندع کتاب ربنا؛ لأنا لاندری آصدقت أم کذبت۔ 

قلنا: فی قولہ: ہلاندري؛ إشارة إل هذا المعنی؛ فإِن قبول الروایة والعمل بە یتنی علی 
ظھور رجحان جانب الصدقء وھو بین أنە لم یظھر رجحان جانب الصدق فی رو 
والرأي یدل على خلاف روایتھاء فنترك روایتھا ونعمل بالقیاس الصحیح: وفی العنی لا فرق, 
بین هذا وبین قوله ‏ لا نقبل روایتھاه بمنزلة القاضی یرد شھادة الفاسق بقوله: ہائت بشاهد 





آخر ائت بحجة.) ومن ھذا النحو حدیث سھل بن أبي حثمة رضي اللہ عنہ نی القسامة: 


ضاہ 





+أتحلفون وتستحقون دم صاحبکم) وحدیث بسرۃ رغي اللہ عنھا امن مس ذکر 
وحدیث أي ھریرۃ امن أصبح جن فلا صوم له٥۔‏ 

وآما ما م یشتھر عندھم وم یعارضوہ بالردہ فإِن العمل بە لاجب: ولکن بجوز العمل بە 
إذا وافق القیاس؛ لأن من کان من الصدر الأولء فالعدالة ثابتة لە باعتبار الظاھر؛ لأنه نی 
زمان الغالب من أھله العدول على ما قال عليه السلام: ١خیر‏ الناس قرنی الذي آنا فیھم: ٹم 
الذین یلونہمء ثم الذین یلونہمٴ فباعتبار الظاھر یترجح جانب الصدق 
لم تشتھر روایتہ فی السلفء تتمکن تہمة الوہم فيهہ فیجوز العمل بە إذا وافق القیاس علی 
وجە حسن الظن بەہ ولکن لایجب العمل بە؛ لأن الوجوب شرعاً لایثبت بمثل ھذا الطریق 
الضعیف: وهذا جوز أبو حنیفة القضاء بشھادة المستورہ وم یوجب عل القاغی القضاء؛ لأنه 
کان فی القرن الثالثء والغالب عللى أھله الصدق؛ فأما فی زماننا: روایة مثل ھذا لایکون 
مقبولا ولایصح العمل بە ما م یتید بقبول العدول روایتہ؛ لأن الفسق غلب على أھل ھذا 
الزمانء ولہذا م یجوز آبویوسف وحمد القضاء بشھادة الستور قبل ظھور عدالته. 

فصار ا حاصل: أن الحکم فی روایة لمستور الذي لم یعرف بالفقه وجوب العملء ومل 
روایتہ علی الصدق الا أن یمنع منە مانعء وھو أن یکون غالفاً للقیاس وأن الحکم فی روایة 


وباعتبار آن 








المجھول آنە لایکون حجة للعمل إلا أن یتأید بمؤید وھو قبول السلف أو بعضھم روایتہ۔ 
والل أعلم. 


٭+شرائط الراوي حدا وتفسیراً وحکما؛: 

قال رضي اللہ عنہ: اعلم بأن هذہ الشرائط أربعة: 

)١‏ العقل ؛(۲) الضبط؛ (۳) العدالة؛(٤)‏ الإسلام۔ 

..١‏ ما اشتراط العقل: فلان ا خبر الذي یرویە کلام منظوم لە معنی معلوم, ولا بد من 
اشتراط العقل نی امتکلم من العباد لیکون قوله کلاماً معتبراً . 

فالکلام المعتبر شرعاً ما یکون عن تمییز بیانء لا عن تلقین وھذیانء ألا تری أن من 
الطیور من یسمع منە حروف منظومة ویسمی ذلك لناً لا کلاماء وکذلك إذا سمع من إنسان 
صوته بحروف منظومة لایدل على معنی معلوم لایسمی ذلك کلاماّء فعرفنا أن معنی الکلام 
نی الشاھد ما یکون میزاً بین آسماء الأعلامء فیا لایکون بہذہ الصفة یکون کلاماً صورة لا 
معنی بمنزلة ما لو صنع من خشب صورۃة آدمی لایکون آدمیاً لانعدام معنی الاآدمی فیہ۔ 

ٹم التمییز الذي بە یتم الکلام بصورتہ ومعناہ لایکون إلا بعد وجود العقل فکان العقل 
شرطاً نی الخبر؛ لأن خبرہ أحد أنواع الکلام فلا یکون معتبراً إلا باعتبار عقله۔ 





..٢‏ آما الضبط: فلآن قبول ا خبر باعتبار معنی الصدق فيه؛ ولایتحقق ذلك إلا بحسن 
ضبط الراوي من حین یسمع إلی حین یروي؛ فکان الضبط ما ہو معنی هذا النوع من الکلام 
بمنزلة العقل الذي بە یصح أصل الکلام شرعاً۔ 

..٣‏ وآما العدالة: فلأن الکلام نی خبر من هو غیر معصوم عن الکذب لاتکون جھة 
الصدق متعینة فی خبرہ لعینہہ وإنما یترجح جانب الصدق بظھور عدالتہ؛ لأن الکذب محظور 


عنہہ فنستدل بانزجارہ عن سائر ما نعتقدہ حظوراً عل انزجارہ عن الکذب الذي نعتقدہ 


مباحث فی اصول الحد, 
محظوراً أو ما کان منزجراً عن الکذب فی أمور الدنیا فذلك دلیل انزجارہ عن الکذب فی أمور 
الدین وأحکام الشرع بالطریق الأول۔ 

فأما إذا م یکن عدلاً فی تعاطیه فاعتبار جانب تعاطیه یرجح معنی الکذب فی خبرہ؛ لأنہ 





ما م یبال من ارتکاب سائر اللحظورات مع اعتقادہ حرمتہہ فالظاہر أنە لایبلل من الکذب مع 
اعتقادہ حرمتہء واعتبار جانب اعتقادہ یدل على الصدق فی خبرہہ فتقع العارضة ویجب: 


التوقف؛ وإذا کان ترجیح جانب الصدق باعتبار عدالتہ وبە یصیر ا خبر حجة للعمل شرعاً 





فعرفنا أن العدالة نی الراوي شرط لکون خبرہ حجة۔ 


..٤‏ وآما اشتراط الإسلام: فلآن انتفاء تہمة الکذب لا باعتبار نقصان حال المخبر بل 





باعتبار زیادة شئ فیە یدل على کذبہ فی خبرہہ وذلك لأن الکلام فی الأخبار التی یثبت بہا 
أحکام الشرع وھم یعادوننا فی أصل الدین بغیر حق على وجھ هو نہایة نی العداوة فیحملھم 
ذلك على السعی نی ھدم آرکان الدین بإدخال ما لیس منہ فيهہ وإليه أشار اللہ تعا ی نی قوله: 
طلّا یکم حَبَالا4 لاک عمران:۸١١]أي‏ لایتصرون فی الإفساد عليکم: وقد ظھر منھم ھذا 
بطریق الکتمان؛ فإنہم کتموا نعت رسول اللہ إَكٍ ونبوتہ من کتابه بعد ما آخذ علیھم امیثاق 
بإظھار ذلكہ فلایؤمنون من أن یقصدوا مثل ذلك بزیادة ھی کذب لا أصل لە بطریق الروایة 
بل ھذا هو الظاھر؛ فلاجل ھذا شرطنا الإسلام فی الراوی لکون خبرہ حجةہ وذام نجوز 
شھادتہم عل المسلمین؛ لن العداوۃ ربا تحملھم على القصد للدإضرار بالمسلمین بشھادۃ 
الزور کیا لا تقبل شھادة ذي الضغن لظھور عداوتہ بسبب الباطنء وقبلنا شھادة بعضهم علی 
بعض لانعدام هذا العنی الباعث على الکذب فیا بینھم. وہہذا تبین أن رد خبرہ لیس لعین 
الکفر بل لمعنی زائد یمکن تہمة الکذب فی خبرہہ بمنزلة شھادة الاب للولدء فإنہا لاتکون 











مقبولة معنی زائد یمکن تہمة الکذب فی شھادتہ وھو شفقة الأبوۃ ومیلە إلی ولدہ طبعاً۔ 





[العقل وأنواعہ] 

وآما بیان حد ھذہ الشروط وتفسیرھاء فنقول: العقل نور فی الصدر بە یبصر القلب عند 
النظر فی ا حجج بمنزلة السراجء فإنه نور تبصر العین بە عند النظر فتری ما یدرک با خواس؛ لا 
أن السراج یوجب رؤیة ذلكء ولکنه یدل العین عند النظر عليهہ فکذلك نور الصدر الذي هو 





العقل یدل القلب عل معرفة ما هو غائب عن ا حواس من غیر أن یکون موجباً لذلك؛ بل 
القلب یدرك ذلك بتوفیق الله تعلى وو نی ا حاصل عبارة عن الاختیار الذي ییتنی عليه الرء 
ما یأنی بہ وما یڈّر ما لا ینتھی إلی إدراکە سائر ا حواس؛ فإن الفعل أوالترك لایعتبر إلالحکمة 
وعاقبة حمیدة. ولٰذا لایعتبر من البھائم خلوہ عن ھذا العنیە والعاقبة ال حمیدة لاتتحقق فیم| 
یأتی بە الإنسان من فعل آوترك لە إلا بعد التامل فیه بعقلهہ فمتی ظھرت أفعاله على سنن 
أفعال العقلاء کان ذلك دلیلاً لنا على آنه عاقل میزہ وآن فعله وقوله لیس بخلو عن حکمة 


وعاقبة میدق وھذا لأن العقل لایکون موجوداً فی الاّدمی باعتبار أصله ولکنە خلق من 





خلق اللہ تعالی بحدث ث ثم یتعذر الوقوف عل وجود کل جزء منەه بحسب ما یمضی 
من الزمان على الصبی إلی أن یبلغ صفة الکمال. 

فجعل الشرع ا حد ممعرفة کمال العقل هو البلوغ تیسیراً للأمر علینا؛ لأن اعتدال ا حال 
عند ذلك یکون عادةء وللہ تعا لی هو العالم حقیقة ہما بجدثہ من ذلك نی کل أحد من عبادہ من 
نقصان أوکمالء ولکن لا طریق لنا إلی الوقوف على حد ذلكء فقام السبب الظاھر نی حقنا 
مقام الطلوب حقیقة تیسی را وھو البلوغ مع انعدام الاّفةہ ٹم یسقط اعتبار ما یوجد من العقل 
للصبی قبل ھذا ال حد شرعاً لدفع الضرر عنہ لا للإضرار بە؛ فان الصبا سبب للنظر لہ وهذا 
یعتبر فیم| یتردد بین المنفعة واللضرةء ویعتبر فیم| یتمحض منفعة له۔ 
خبرہ نی أحکام الشرع لایکون حجة ٹادٍلزام دفعاً لضرر العھدة عنہ کیا لایجعل ولیاً 
فی تصرفاتہ فی آمور الدنیا دفعاً لضرر العھدة عنہہ وهذا صح سماعه وتحمله للشھادة قبل 
حالة الصغر وروی بعد البلوغ؛ وکانت 











البلوغ إذا کان میزاء فقد کان نی الصحابة من سمع 


مباحث فی أصول ا حدہ 
روایتہ مقبولة؛ لأنہ لیس فی ذلك من معنی ضرر لزوم العھدة شی وإنما یکون ذلك نی 
الأداء فیشترط لفسخه أدائہ علی وجه یکون حجة کونە عاقلاً مطلقاء ولابحصل ذلك إلا 





باعتدال حاله ظاھراً کیا بینا۔ 

وصار ا حاصل أن العاقل نوعان: 

..١‏ من یصیب بعض العقل على وج یتمکن من التمییز بہ بین ما یضرہ وما ینفعەء 
ولکنە ناقص فی نفسہ کالصبی قبل البلوغء وا لمعتوہ الذي یعقل۔ 

۲... وعاقل هو کامل العقلء وھو البالغ الذي لا آفة بە؛ فإن بالآفة یستدل تارۃ علی 
انعدام العقل بعد البلوغء کالمجنونء وتارۃ على نقصان العقلء کما فی حق المعتوہہ فإذا انعدمتِ 
الف کان اعتدال الظاھر بالبلوغ دلیلاً علل کمال العقل الذي هو الباطن والمطلق من کل 
شیء یتناول الکامل منہہ فاشتراط العقل لصحة خبرہ عل وجه یکون حجة دلیل عل آنه 
یشترط کمال العقل نی ذلك۔ 


الضبط وأنواعه: 

فأما الضبط: فھو عبارة عن الأخذ با جزم: وتمامہ نی الأخبار: 

١‏ أن یسمع حق السماع. ٢)ٹم‏ یفھم العنی الذي آرید بە۔ 
٣اثم‏ بحفظ ذلك بجھدہ۔ 


٤)ئم‏ یثبت على ذلك بمحافظة حدودہ ومراعاۃ حقوقه بتکرارہ إلی آن یزدي إلی غیرہ؛ 
لأن بدون السماع لایتصور الفھم؛ وبعد السماع إذا م یفھم معنی الکلام م یکن ذلك سماعاً 
مطلقاً بل یکون ذلك سماع صوت لا سماع کلام هو خبرء وبعد فھم العنی یتم التحمل 
وذلك یلزمہ الأداء کم| تحمل ولا یتأتی ذلك إلا بحفظه والئبات علىی ذلك إلی أن یؤدی۔ 





ثم الأداء إنما یکون مقبولاً منه باعتبار معنی الصدق فیه؛ وذلك لایتاتی إلا بہذاء وهذا لم 
جو آبو حنیفة رضي الله عنه أداء الشھادة لن عرف خطہ نی الصك: ولایتذکر ا حادثة؛ لأنه 
غیر ضابط ما تحمّلء وبدون الضبط لایجوز لە أداء الشھادۃ۔ 

توضیح ضبط الباطن و فضله على الظاھر: 

ٹم الضبط نوعان: ...١‏ الظاھر ۲... والباطن۔ 

فالظاھر منہ: بمعرفة صیغة السموع والوقوف على معناہ لغة. 

والباطن من: بالوقوف على معنی الصیغة فیما یبتنی عليه أحکام الشرع وھو الفقہہ وذلك 
لایتاتی إلا بالتجربة والتأمل بعد معرفة معانی اللغة وأصول أحکام الشرع؛ وہٰذا م تقبل 


روایة من اشتدت غفلته إما خلقة أومسامحة وجا: 





لأن الضبط ظاھراً لایتم منە عادة وما 


یکون ش رطاً یراعی وجودہ بصفة الکمال۔ 


[فضل الفقھاء علی الحدثین والأمثلة علی ذلك] 

وهذا لم یت السَّلف المعارضةً بین روایة من لم یُعرف بالفقہ وروایة من عرف بالفقہ؛ 
لانعدام الضبط باطباً من م یعرف بالفقه علی ما یروي عن عمرو بن دینار أن جابر بن زید آبا 
الشعثاء روي لە عن ابن عباس رض اللہ عنھم: أن النبيكٍ تزوج میمونة وھو محرم؛ قال 
عمرو: فقلت ججابر: إِن ابن شھاب أخبرنی عن یزید بن الأصم: أن النبي عليه السلام 








تزوجھا وھو حلالء 
خالة یزید بن الأصم أیضا فقال: آنی یجعل یزید بن اللأصم البوال علی عقبیه إی ابن عباس+ 
فدل أن روایة غیر الفقيه لا تکون معارضة لروایة الفقیه وھذا الترجیح لیس إلا باعتبار تمام 
الضبط من الفقيہ وکأن المعنی فیه أن نقل ا بر بامعنی کان مشھوراً فیھم؛ فمن لا یکون 
معروفاً بالفقہ رما یقصر نی أداء المعنی بلفظه بنا على فھمہہ ویؤمن مثل ذلك من الفقيه وٰذا 


قلنا: إِن الملحافظة على اللفظ نی زماننا أولی من الروایة بامعنی؛ لتفاوت ظاھر بین الناس فی 


ال: إنہا کانت خالة ابن عباسء وھو أعلم بحافاء فقلت: وقد کانت 





مباحث فی اصول الحدہ 
فھم المعنی؛ فإِن قیل: کیف یستقیم ہذا ونقل القرآن صحیح من لایفھم معناہہ قلنا: أاصل 
النقل نی القرآن من آئمة المدی الذین کانوا خیر الوری بعد رسول الله صل ال عليه وسلم؛ 
وإنما نقلوا بعد تمام الضبط ثم من بعدھم إنما ینقل بعد جھد شدید یکون منە فی التعلم وا حفظ 
واستدامة القراءق ولو وجد مثل ذلك فی ا بر لکنا نجوٗز نقله أیضاً مع أن اللہ تعالل وعد 
حفظ القرآن عن تحریف المبطلین بقوله تعلل: طإِنَا تَحْنُ 45 
[الحجر: ۹] وہہذا النص عرفنا انقطاع طمع الملحدین عن القرآن فصححن النقل فیه من 
یکون ضابطاً له ظاھراء وإن کان لایعرف معناہہ ومثل ذلك لایوجد فی الأخبارہ فکان تمام 














الأّثْر وَإِنا لآ تا 


الضبط فیھا بما قلنا۔ 

مع أن هناك أحکام تتعلق بالنظمء منھا: حرمة القراءة على ال جنبء والحائض وجواز 
الصلاة بہا نی قول بعض العلماء: وکون النظم معجزا فأما فی الأخبار العتبر هو العنی امراد 
بالکلام؛ فتمام الضبط إنا یکون بالوقوف عل ما هو المراد؛ وهذا قال آبو حنیفة ومحمد رجھم| 
اللہ: لاتجوز الشھادة على الکتاب وا تم إذا م بعرف الشاھد ما نی باطن الکتاب؛ لأن الضبط 





نی الشھادة شرط للاداء والقصود ما نی باطن الکتاب لا عین الکتاب؛ فلایتم ضبطہ إلا 
بمعرفة ذلك؛ وٰذا استحب ا لمتقدمون من السلف تقلیل الروایة. 

ومن کان آکرمھم وآدوم صحبة وھو الصدیق رغي اللہ عنہ کان أقلھم روایق حتی 
روي عنە أنە قال: إذا سٹلتم عن شیء فلاتروواء ولکن رُذُوا الناس إلی کتاب الله تعالی۔ 

وقال عمر رضي اللہ عنہ: آقلوا الروایة عن رسول اللہ صل ال عليه وسلمء وآنا 
شریكکم۔ 

ولا قیل لزید بن ار 


ونسیناء والروایة عن رسول اللہ شدید. 





: آلا تروي لنا عن رسول الله عليه السلام شیئا فقال: 











وقال ابن عباس رضي اللہ عنھما: کنا نحفظ ال حدیث والحدیث بحفظ عن رسول الله صلی 


الله عليه وسلم فأما إذا رکبتم الصعب والذلول فھیھات: فقد جع آھل ا حدیث نی هذا الباب 








[وجه قلة الروایة عن أبي حنیفة ‏ رمہ الہ تعالی] 

ولأجلھا قلّتَ روایة أبي حنیفة رضی الله عنه حتی قال بعض الطاعنین: إِنه کان لایعرف 
ال حدیثء وم یکن على ما ظنء بل کان أعلم أعل عصرہ با حدیث: ولکن مراعاة شرط کمال 
الضبط قلت روایتہ۔ 

وبیان هذا: ان الإنسان قد ینتھي إلی مجلس وقد مضی صدر من الکلام فیخفی علی 
امنکلم حالہ لتوقفہ علی ما مضی من کلام مما یکون بعدہ بناء عليهہ فقلما یتم ضبط ھذا 





السامع ممعنی ما یسمع بعد ما فاتہ أول الکلامہ ولایجدُ فی تأمل ذلك أیضاً؛ لأنہ لایری نفسہ 
آھلاً بأن یؤخذ الدین عنہ ثم یکون من قضاء الله تعالی أن یصیر صدرا برجُع إليه نی معرفة 
أحکام الدین: فإذا لم یتم ضبطہ نی الابتداء م ینبغ لە آن بجازف فی الروایق وإنما ینبغي أن 
یشتغل بیا وُچد منہ ا هد التامم فی ضبطہہ فیستدل بکثرۃ الروایة ممن کان حاله فی الإبتداء بہذہ 
الصفة على قلة امبالاۃ,. 

وهذا ذم السلف الصالح کثرۃ الروایة وھذا معنی معتبر فی الروایات والشھادات جیعا 
ألا تری أن من اشتھر نی الناس بخصلة دالة عل قلة امبالاۃ من قضاء ا حاجة بمرأی العین من 


الناس آوالأکل نی الأسواق یتوقف فی شھادتہہ فھذا بیان تفسیر الضبط. 


۳ 





العدالة وأنواعھا: 

وأما العدالة: فھي الإستقامةق یقال فلان عادلء إذا کان مستقیم السیرۃ نی الإنصاف 
وا حکم با حقء وطریق عادل سمی بە ا جادة وضدہ ا مور ومنە یقال: طریق جائر إذا کان 
من البٔیّات. 

ٹم العدالة نوعان: 

١‏ ظامرة۔ )٢‏ وباطنة 

فالظاھرۃ: تثبت بالدین والعقل عل معنی أن من أصاہہا فھو عدل ظاہرا؛ لأنم بحملانہ 
على الإستقامة ویدعوانہ إلی ذلك۔ 

والباطنة: لاتعرف إِلا بالنظر فی معاملات المرء ولایمکن الوقوف عل نہایة ذلك 
لتفاوت بین الناس فیھماء ولکن کل من کان ممتنعاً من ارتکاب ما یعتقد الحرمة فيه فھو علی 
طریق الاستقامة نی حدود الدین۔ 

وعل ھذہ العدالة نبنی حکم روایة ا خبر فی کونە حجذٌ؛ لأن ما تثبت بە العدالة الظاھرۃ 
بعارضة ھوی النفس والشھوۃ الذي تصدہ عن الثبات علی طریق الإستقامة فإن الھوی أصل 
فيه سابق علی إصابة العقل ولایزایله بعد ما رُزِق العقل وبعد ما اجتمعا فيه یکون عدلاً من 
وجہ دون وجہہ فیکون حاله کحال الصبي العاقلء والمعتوہ الذي یعقل من جملة العقلاء 
وقد بینا أن الطلق یقتضی الکامل؛ فعرفنا: أن العدل مطلقاً من یترجح أمر دینە على هواہ 
ویکون متنعا بقوۃ الدین عما یعتقد ا حرمة فيه من الشھوات۔ 

وٰذا قال نی کتاب الشھادات: إِن من ارتکب کبیرۃ فإنه لایکون عدلاً فی الشھادق وفیم| 


دون الکبیرة من العاصی, إن أصر على ارتکاب شیء م یکن مقبول الشھادۃء وکان ینبغی أن 





لایکون مقبول الشھادة أصر آو یصز؛ لأئہ فاسق بخروجه عن ا حد المحدود لە شرعاٌء 








والفاسق لایکون عد 





القول بہذا سد الباب أصلاَء فغیر العصوم لا 
یتحقق منہ التحرز عن الزلّات أجمع؛ لن للہ تعالی على العباد نی کل لحظة آمراً ونبیا یتعذر 
علیهم القیام بحقھماء ولکن التحرز عن الإصرار بالندم والرجوع عنہ غیر متعذر وا حرج 
مدفوع: ولیس نی التحرز عن ارتکاب الکبائر الوجبة للحد معنی ا حرج فلهذا بنینا حکم 
العدالة علی التحرز ا متأتی عما یعتقد ا حرمة فیه۔ 

وٰذا قلنا: صاحب ا موی إذا کان ممتنعاً عما یعتقد ا حرمة فیەء فھو مقبول الشھادۃق وإن 
کان فاسقاً نی اعتقادہ ضالاً لأنه بسبب الغلو فی طلب ا حجة والتعمق فی اتباعہ أخطاً الطریق 
فضل عن سواء السبیل؛ وشدة اتباع الحجة لاتمکن عبمة الکذب فی شھادتہ وإن أخطأ 
الطریقء وکذلك الکافر من أھل الشھادة إذا کان عدلاً فی تعاطيه بأن کان منزجراً عما یعتقد 
ا حرمة فیه إلا آنه غیر مقبول الشھادۃ عى السلمین: لأجل عداوۃ ظاھرة تحمله على التقول 
عليه وھی عداوۃ بسبب باطل فتکون مبطلة للشھادةۃ. 

وہذا قلنا: الرقٔ والأئوئة والعمی لانقدح فی العدالة أصلاً وإن کانت تمنع من قبول 
الشھادة أوٴمکن نقصاناً فیھا؛ لأنه لا تأثیر غذہ اللعانی نی ال حمل علل ارتکاب ما یعتقد ال حرمة 
فیهہ والعدالة تبتنی علی ذلك؛ ولمذا لم یجعل الفاسق والمستور عدلاً مطلقاً نی حکم الشھادۃ 
حتی لابجوز القضاء بشھادة الفاسقء وإن کان لو قضی بە القاضی نفذء ولایجب القضاء 
بشھادة المستور قبل ظھور حاله۔ 

[حکم الجھول عندالشافعیۃ] 

وقال الشافعي رمه الل: ولا م یکن خبر الفاسق والمستور حجة فخبر للجھول أحری 
أن لایکون حجة۔ 

[حکم الجھول من القرون الثلائة عندالأحناف] 

و قلنا نحن: المجھول من القرون الثلاثة عدل بتعدیل صاحب الشرع إیاہ ما لم یتبین منه 


ما یزیل عدالته فیکون خبرہ حجة علی الوجه الذي قررنا۔ 





توضیح هذہ الشرائط !جم 


الإسلام وأنواعہ: 
وأما الإسلام: فھو عبارۃ عن شریعتناء وھو نوعان أیضاً: 
(١‏ ظاھر۔ ۲" وباطن٠‏ 


فالظاھر: یکون با لمیلاد بین اللسلمین والنشوء عى طریقتھا شھادة وعبادة. 

والباطن: یکون بالتصدیق والاقرار باللہ کما ہو بصفاتہ وأسمائہ والإقرار بملائکتہ وکتبہ 
ورسلە والبعث بعد الموت والقدر خیرہ وشرہ من الل تعا ی وقبول أحکامہ وشرائعہ. 

فمن استوٍف فوصف ذلك کلە فھو مسلم حقیقف وکذلك إِن کان معتقداً لذلك کل 


فقبل أن یستوصف ہو مؤمن فیم| بینە وہین ربە حقیقة. 





وقال نی ا جامع الکبیر: إذا بلغت الرأة فاستوصفت الإسلام فلم تصف- فاإتہا تبین من 
زوجھا وقد کنا حکمنا بصحة النکاح بظاہر إسلامھا ئم یحکم بفساد النکاح حین لم تحسن 
أن تصف وجعل ذلك ردة مٹھا۔ 

وقد استقصی بعض مشاینا نی ھذاء فقالوا: ذکر الوصف على سبیل الإجمال لایکفي ما لم 
یکن عالاً بحقیقة ما یذکر؛ لأن حفظ الفقہ غیر حفظ المعنی۔ ألا تری أن من یذکر أن محمداً 


رسول اللہ ولایعرف من هو لایکون مؤمناً بہ فإِن النصاری یزعمون أنہم یؤمنون بعیسی 





وعندھم أنە ولد اش فلایکون ذلك منھم معرفة لعیسی الذي هو عبد الله ورسوله۔ 

ولکنا نقول: فی اللصبرِ إلی هذا الاستقصاء حرج بین فالناس یتفاوتون فی ذلك تفاوتاً 
ظاھرا واکٹرھم لایقدرون على بیان تفسیر صفات اللہ تعالی وآسمائہ عل الحقیقة ولکن ذکر 
الأوصاف عل الاإجمال یکفي لثبوت الإیمان حقیقةہ آلا تری أن رسول اقكِ کان یمتحن 
الناس بذلك حتی قال للأعرابي الذي شھد برؤیة الال أتشھد أن لا إلە إلا الله وآنی رسول 
اللہ؟ فقال: نعم فقال: الله آکبر! یکفي السلمین أحدھم. ولا سأله جبریل عن الإیمان 






ین ذلك علی سبیل الإجمال وکتاب الله یشھد بذلكِ 
ا قَإِْ عَلِنتمُوهُنَ مُوْتاتِ فلا تَرْجمومُیّ إِلَ الکْفَارِ 
[الممتحنة:۰٤]‏ وقد کان ھذا الإمتحان من رسول او والمسلمین بالإستیصاف عل الإجمالء 
وھذا لأن الطلق عند الإستیصاف یکون حمولاً على الکامل کیا هو الأصلء وقد یعجز ا مرء 
عن إظھار ما یعتقدہ بعبارتہ فینبغی أن یکون الإستیصاف بذکر ذلك على وجه استفھام 





اللخاطب أنه ھل یعتقد کذا وکذا؟ فإذا قال: نعم: کان مؤمناً حقیقةہ وإِن کان قال: لا اعرف 
ما تقول أولا أعتقد ذلكء فحینئذ بحکم بکفرہ وکذلك من ظھر منە آمارات المعرفة نحو آداء 
الصلاۃ بال جماعة مع السلمینء فإن ذلك یقوم مقام الوصف فی الحکم بإیمانە مطلقاً. قال عليه 
السلام: إذا رأیتم الرجل یعتاد ا جماعات فاشھدوا لە بالإیمان. ولا بختلف ما ذکرنا بالرق 
وا حریة والذکورۃ والأنوثة والعمی والبصر. فلھذا جعلنا خبر هؤلاء نی کونہ حجة فی 
الأحکام الشرعیة بصفة واحدة؛ لأن الشرائط التي یبتني علیھا وجوب قبول ا بر یتحقق فی 
الکل۔ 

[حکم روایة العبد] 

آما العبد: فلا شك فی استجماع ھذہ الشرائط فیەء وإن م یکن من أھل الشھادة؛ لأن 
الأھلیة للشھادة تبتنی على الأھلیة للولایة على الغیرہ والرق ینفي هذہ الولای وھذا لأن 
الشھادۃ تنفیذ القول على الغیرہ وذلك ینعدم نی ا بر من وجھین: 

أحدھما: أن الخبر لایلزم أحداً شیتا ولکن السامع إنما یلتزم باعتقادہ أن اللخبر عنہ 
مفترض الطاعة فإذا ترجح جانب الصدق فی خبر المخبر ضاھی ذلك السموع ممن هو 
مفترض الطاعة نی اعتقادہہ فیلزمہ العمل باعتبار اعتقادہ کالقاضی یلزمه القضاء بالشھادة 





بتقلدہ ذہ الأمانة لا بإلزام الشامد إیاہ؛ فإِن کلام الشاھد یلزم المشھود عليه دون القاضی۔ 
لیس فی ظاھرہ إلزام أحد شیتاً بل 
إذا آرادھاء بمنزلة قول القائل: لا خیاطة إلا بالإبرۃ1. 


وبیان ھذا أن قوله عليه السلام: 








بیان صفة تتأدی به الصلا: 


۳٣ 
والثانی: أن الخبر یلتزم آولاً ٹم یتعدی حکم اللزوم إلل غیرہ من السامعین: فأما الشاہد‎ 
فإنه یلزم غیرہ ابتدائ ولہذا جعلنا العبد بمتزلة ا حر فی الشھادة التی یکون فیھا التزام عل‎ 
الوجه الذي یکون فی ا بر وھو الشھادة عل رؤیة ھلال رمضان۔‎ 
ٹم قد صح أن رسول اشئٍ کان بجیب دعوۃ المملوك فدل أنە کان یعتمد خبرہ بأن مولاہ‎ 





آذن لە۔ 
وسلمان رضی الله عنه حین کان عبداً أتاء بصدقة فاعتمد خبرہ وأمر آصحابه بالڈکل ثم 
آتاء بہدیة فاعتمد خبرہ وأکل منہ۔ 


غي الہ عنھا قبل أن تعتق وبعد عتقھا فدل أن الملوك فی حکم 


وکان یعتمد خبر بر 





قبول ا خبر کا حر۔ 

[حکم روایة الأنئی] 

وآن الأئشي فی ذلك کالذکر وإن تفاوتا فی حکم الشھادۃ؛ لأنه یشترط العدد نی النساء 
لثبوت معنی الشھادۃ وی باب ال خبر العدد لیس بشرطء فکیا فارق الشھا: 
أصل العددہ فکذلك فی اشتراط العدد نی النساء. ألا تری أن الصحابة کانوا یرجعون إلیٰ 





ىة ا خبر فی اشتراط 


آزواج رسول اشئٍ فیا بشکل علیھم من أمر الدین فیعتمدون خبرھن. وقال رسول اللہ 
صلی الله عليه وسلم: اکاخذون ثأَي ییگم من عائشةا۔ 

[حکم روایة الأعمی] 

وأما العمي: فإنه لایؤٹر نی ا خبر؛ لأنە لایقدح نی العدالة. آلا تری أنە قد کان فی الرسل 
الصحابة من ابتل بە کابن أم مکتوم 


وعتبان بن مالك رضي الله عنھماء وفیھم من کَفٌُ بصرہ کابن عباس وابن عمر وجابر وواثلة 





من ابتل بذلك کشعیب ویعقوب علیھم السلام: وکا 


بن الأسقع رضي الله عنھمء والأخبار المرویة عنھم مقبولة ول یشتغل أحد بطلب التاریخ فی 
ذلك أنہم رووا فی حالة البصر أم بعد العمي۔ 





فان شھادتہم إنما لاتقبل حاجة الشاھد إل تمییز بین اللشھود له 
والمشھود عليه عند الأداءہ وھذا التمییز من البصیر یکون بالمعاینة ومن الأعمی بالإستدلالء 
وبینھما تفاوت یمکن التحرز عنه فی جنس الشھودہ وفی روایة ا خبر لا حاجة إلی ھذا التمییز؛ 
فکان الأعمی والبصیر فيه سواء۔ 

[حکم روایة الحدوہ بالقذف] 





والمحدود نی القذف بعد التوبة فی روایة ا خبر کغیرہ فی ظاھر اللذھب؛ فإن آبا بکرۃ رض 
اللہ عنہ مقبول ا خبر ول یشتغل أحد بطلب التاریخ فی خبر 
قبلهہ بخلاف الشھادة؛ فإن رد شہادتہ من تمام حدہہ ثبت ذلك بالنصء وروایة الخبر لیست: 
نی معنی الشھادق ألا تری أنە لا شھادة للنساء فی ا حدود أصلاّ وروای: 
کروایة الرجال. ونی روایة الحسن عن أبي حنیفة رضي اللہ عنھبا: أنە لایکون الحدود فی 
القذف مقبول الروایة؛ لأنہ حکوم بکذبە بالنص؛ قال تعال: فأرليِكَ 
[النور: .]٣۴‏ والملحکوم بالکذب فی یرجع إلی التعاطی لایکون عدلاّء ومن شرط کون ا خبر 
حجة العدالة مطلقاً کم بینا۔ 





روی بعدما أقیم عليه الحد آم 








ن فی باب الحدود 








مباحث فی اصول الحدیث2 ۳۷ 





بیان ضبط التن والروایة بالعنی واختلاف الأئمة فیه؛ 
قال بعض أھل الحدیث: مراعاۃ اللفظ نی الروایة واجب علیى وج لایجوز النقل بالمعنی 
من غیر مراعاۃ اللفظ بحالء وذلك منقول عن ابن سیرین۔ 


قال بعض أھل النظر: قول الصحابی على سبیل ا حکایة عن رسول اش| ئل فی آقواله 
وأفعاله لایکون حجة بل 





ب طلب لفظ رسول ات فی ذلك الباب حتی یصح 
الإحتجاج بەہ وهذا قول مھجور۔ 

[مذھب ا حمھور وتنویرہ بالأدلۃ] 

وقال جمھور العلماء: مراعاۃ اللفظ فی التقل أولیء ویجوز النقل بالمعنی بعد حسن الضبط 
عل تفصیل نذکرہ فی آخر الفصل. وقد نقل ذلك عن الحسن والشعبی والنخعی. فأما من لم 
جوّز ذلك استدل بقوله عليه السلام: اتّطُر الله امراً وع تَقالتی تُواھا وَأداھا گیا َوعھا: 
حامل فٰق ای غیر فقیەء وربٌ حامل فقہ إلی بن ہُو آفقہ منہ؛۔ فقد أمر بمراعاۃ اللفظ نی النقل 
وہ المعنی فیەہ وھو تفاوت الناس فی الفقه والفھم؛ واعتبار هذا العنی یبوجب ا حجر عاماً 
عن تبدیل اللفظ بلفظ آخر۔ 

وھذا لأن النبيٍ آوتی من جوامع الکلم والفصاحة فی البیان ما ہو نہایة لایدرکە فیه 
غیرہہ ففي التبدیل بعبارۃ آخری لایؤمن التحریف أو الزیادة والنقصان فیم| کان مراداً له۔ 





وحجتنا نی ذلك ما اشتھر من قول الصحابة: ا اُمرنا رسول اش پکذاء وتبانا عن کذا۔ 





ولایمتنع أحد من قبول ذلك إلا من ہو متعنّت 
وروینا عن ابن مسعود رضي اللہ عنہ: أنه کان إذا روي حدیئاً قال: نحو ھذاء أو قریاً 


منهہ أو کلاماً ھذا معناء۔ 








وکان أنس رضي الہ عنه إِذا روی حدیتاً قال نی آخرہ: آو کیا قال رسول اللہ صلي اللہ 
عليه وسلم. فدل أن النقل باللعنی کان مشھوراً فیھم. وکذلك العلماء بعدھم یذکرون فی 
تصانیفھم ابلغنا نحواً من ذلك٤ء‏ وھذا؛ لأن نظم الحدیث لیس بمعجز والطلوب منە ما 
یتعلق بمعناہ وھو الحکم من غیر أن یکون لە ت لق بصورة النظم: وقد علمنا أن الأمر بالتبلیغ 
ما هو القصود بہ؛ فإذا کمل ذلك بالنقل بامعنی؛ کان ممثثلاً ما أمر بە من التقل لا مرتکباً 
للحرام: وإنما یعتبر النظم فی نقل القرآن؛ للأنہ معجز مع أنە قد ثبت أیضاً فيه نوع رخصة بہرکة 
دعاء رسول اشئٍ عل ما آشار إليه فی قوله: ۷أْزِلَ القْرآن عَل سَبْمةِأَحْرْپ؛۔ إلا أن نی ذلك 





رخصةً من حیث الإسقاط وہذا من حیث التخفیف والتیسیرہ ومعنی الرخصة یتحقق 
بالطریقین کیا تقدم بیانہ۔ 

إذاعرفنا ھذاء فنقول: 

)١‏ ا بر ما أن یکون حکہا لە معنی واحد معلوم بظاہر المتن۔ 

)٢‏ آویکون ظاھراً معلوم العنی بظاھرہ على احتمال شیء آخر کالعام الذي بجحتمل 
ا خصوص وا حقیقة التی تحتمل الجاز, 

٣‏ آویکون مشکلاً۔ 

)٤‏ آویکون مشترکاً یعرف امراد بالتاویل۔ 

)٥‏ أویکون مجملاً لایعرف ا راد بە إلا ببیان۔ 

٦‏ آویکون متشاہاً۔ 

۷ آویکون من جوامع الکلم. 

فاما الحکم جوز نقله بللعنی لکل من کان عالاً بوجوہ اللغةۂ لأن المراد بە معلوم 
حقیقة وإذا کساہ العالم باللغة عبارۃ آخری لایتمکن فیه تہمة الزیادة والنقصان. 

فأما الظاہر فلایجوز نقله بالمعنی إلا من جمع إل العلم بائلغة العلمَ بفقہ الشریعة؛ لأنه إذا 
لم یکن عالاً بذلك م یمن إذا کساہ عبارة أخری أن لائکون تلك العبارۃ فی احتمال المخصوص 





مباحث فی أصول الحدہ 
ة الأولء وإن کان ذلك هو امراد بەہ ولعل العبارة التی یٔروي بہا تکون أعم 
من تلك العبارة جھلە بالفرق بین الخاص والعامء فإذا کان عالاً بفقه الشریعة یقع الأمن عن 
هذا التقصیر منە عند تغییر العبارة فیجوز لە النقل باللعنی؛ کیا کان یفعله الحسن والنخعی 
والشعبی رحھم الل۔ 

فأما الشکل والمشترك: لایجوز فیھما النقل بالمعنی آصلاً؛ لأن المراد ہما لایعرف إلا 
بالتاویلء والتاویل یکون بنوع من الرأي کالقیاس؛ فلایکون حجة على غیرہ۔ 

وأما الجمل: فلایتصور فیه النقل بالمعنی؛ لأنه لایوقف عل المعنی فیه إِلا بدلیل آخر۔ 

والمتشابہ: کذلك؛ لأنا ابتلینا بالکف عن طلب العنی فيه فکیف یتصور نقله بالمعنی۔ 

وأما ما یکون من جوامع الکلمء کقولە عليه الصلاة والسلام: ا خراج بالضمان؛ وقوله 
عليه الصلاۃالسلام: العجماء جبار؛. وما أشبه ذلك فقد جوز بعض مشایجنا نقله بالعتی علی 
الشرط الذي ذکرنا نی الظاھر۔ 

قال رضی الله عنہ: والأصح عندي آنہ لایجوز ذلك؛ لن النبي عليه السلام کان 








والمجاز مثل العبا؛ 





خصوصاً بہذا النظم علی ما روي آنه قال: اأُونیثُ جَوایغ الیم'. أي حُضّصَتٌ بذلكہ فلا 
یقدر أحد بعدہ علی ما کان ہو خصوصاً بە ولکن کل مکلف ہما فی وسعہہ وفی وسعه نقل 
ذلك اللفظ لیکون مؤدیاً لی غیرہ ما سمعه منە بیقینہ وإذا نقله إلل عبارته م یؤمن القصور فی 
العنی الطلوب بە ویتیقن بالقصور فی النظم الذي هو من جوامع الکلم؛ وکان هذا النوع ھو 
مراد رسول اشلك بقولہ: اثُمٌ ھا گیا شمعھا؛۔ 





الضبط بالکتابة وأنواع الکتاب2: 


قال رضی اللہ عنہ: اعلم بأن الکتابة نوعان: 

وت تذکرۃ ...٢‏ وامام۔ 

[التذکرۃ وتوضیحھا] 

فالتذکرۃ: هو ان ینظر فی اللکتوب فیتذکر بە ما کان مسموعاً لہ والنقل بہذا الطریق 
جائز: سواء کان مکتوباً بخطه آو بخط غیرہہ وذلك ا خط معروف أوجھول؛ لأنہ إنما ینقل ما 
بحفظ غیر أن النظر فی الکتاب کان مذگٌراً لہ فلایکون دون التفکر؛ ولو تفکر فتذکر جاز لە 
آن یروي ویکون خبرہ حجةہ فکذلك إذا نظر فی الکتاب فتذکر؛ وفٰذا القصود ندب إلیٰ 
الکتاب. 


۱.... عل ما جاء فی الحدیث: اقیدوا العلم بالکتاب!۔ 





..٢‏ وقال إبراھیم: کانوا یأخذون العلم حفظاً 
الکسل۔ 
۳... ولأن النسیان مرکب فی الإنسان لایمکنە أن بحفظ نفسه منە إلا ما کان خاصاً 


ٹم آبیح مم الکتابة مما حدث بہم من 


لرسول ا٤ل‏ بقولہ تعالی: لسَْقِككَ کل تی ٭ إِلّا ما شَاء ا۹ء وهذا الاستناء وقع 
لرسول اشک ترد 
لا ذگرتی)۔ 


0 





فی قراءتہ سورۃ اللؤمنین فی صلاة الفجر حتی قال لأيٌ رضيی الله عنہ: 





.. فثبت أن النسیان مما لایستطاع الإمتناع منہ إلا بحرج بیْنہ وا حرج مدفوع, وبعد 
النسیان النظر فی الکتاب طریق للتذکرہ والعود إل ما کان عليه من ا حفظء وإذا عاد کیا کان؛ 


فالروایة تکون عن ضبط تام. 





ثلائة: 


1ة شیک 





...٢‏ والقاضی جد فی خریطتہ سجلاً غطوطاً بخطہ من غیر أن یتذکر 

۳... والشاھد یری خطہ نی الصك: ولایتذکر ا حادثة, 

[مذھب الإمام أي حنیفة]: 

فأبو حنیفة رحمہ اللہ أخذ فی الفصول الثلاثة ہما هو العزیمة وقال: لایجوز لە أن یعتمد 
الکتاب ما م یتذکر؛ لأن النظر فی الکتاب ممعرفة القلب کالنظر فی الرآة للرؤیة بالعین: ٹم 
٭ تذکراً یکون: 
هدرا وھذا لأن الروایة والشھادة وتنفیڈ القضاء لایکون إِلا بعلم؛ والخط یشبه الخطء 


النظر فی امرآة اذا م تفدہ إدراکاً لایکون معتبراء فالنظر نی الکتاب إذا لم یف 





فبصورة ا خط لایستفید علاً من غیر التذکرہ وما کان الفساد فی سائر الأدیان إلا بالاعتماد علىی 
الصور بدون امعنی۔ 

وروي بشر بن الولید عن أبي یوسف رحھ اللہ: أن نی السجل وروایة الأثر جوز لە أن 
یعتمد الخط وإن لم یتذکر بہ وفی الصك لایجوز لە ذلك 

وروي ابن رستم عن حمد رجھم الل: أن ذلك جائز فی الفصول کلھاء وما ذھبنا إليه 
رخصة اتیسیر عل الناس 

[أنواع الرخصة]: 

ٹم ھذہ الرخصة تتنوع أنواعاً: 

..١‏ إما أن یکون الکتاب بخطه۔ 


...٢‏ أو بخط رجل معروف ثقة موقع بتوقیعہ۔ 





٢‏ ما لا بستفني عنه اللحدث والفقی 
6 





آرغیرعواع 

...٥‏ أو بخط جھول۔ 

مذھب الإمام أي یوسف: 

آما أبو یوسف رح الہ فقال: السجل یکون فی خریطة القاضی ختوماً بختمہہ وکان فی 
یدہ أیضاء فباعتبار الظاھر یؤمن فیه التزویر والتبدیل بالزیادة والنقصانء والقاضی مأمور 
باتباع الظاھر فی القضاء فله أن یعتمد السجل نی ذلكء وکذلك کتاب المحدث إذا کان فی 
یدہہ وإن لم یکن السجل نی ید القاضی فلیس لە ان یعتمدہ؛ لأن التزویر والتغییر فیه عادة ما 
ییتنی عليه من اللظا م وا خصومات ومثلہ فی کتاب ا حدیث لیس بعادةء فلا فرق فی بین أن 
یکون نی یدہ أو فی ید مین آخر لم یظھر منہ خیانة فی مثلهہ وأما الصك فیکون بید الخصم فلا 
یقع الأمن فیه عن التغییر والتزویر حتی إذا کان نی ید الشاہد کان ا حواب فیه مثل الجواب فی 
السجل۔ 

وا حاصل أنە بنی هذہ الرخصة على ما یوقع الأمن عن التغییر والتعدیل عادة. 


[مذھب الإمام محمد نی الإمام] 





و محمد رحہ اللہ أثبت الرخصة نی الصك آپ 


وإِن م یکن نی یدہ إذا علم آن الکتوب 


اقی بعد ذلك توھم التغییرہ ولە أثر بین یوقف 





خطہ على وجہ لابیقی فیه شبھة لە؛ لأن الب 
عليهہ فإذا م یظھر ذلك فيه جاز اعتمادہ فأما إذا وجد الکتاب بخط بین وھو معلوم عندہ أو 





بخط رجل معروف مُوَثّق بہ فانہ بجوز لە أن یقول: وجدت بخط فلان کذاء لایزید على ذلكء 


ٹم إِن کان ذلك ا خط منفرداً لیس معه شیء آخر فإنہ لایکون حجةء وإن کان معہ غ 








فذلك یوقع الأمن عن التزویر بطریق العادة فیجوز اعتمادہ عل وجه الرخصة (وھذا فی 
الأخبار خاصة ) فأما فی الشھادة والقضاء فلا؛ لأن ذلك من مظا م العباد یعتبر فیه من 


الاستقصاء ما لایعتبر فی روایة اللأخبار. واشتراط العلم فیه منصوص علیہ قال تعلل: فلا 


مباحث فی اصول الحدہ 








عَنْ هد با۔ بَعْلَمُونَ برف:٦۸]ء‏ وقال عليه السلام للشاعد: ٢إذا‏ رأیت مثل هذا 
الشمس فاشھد وإلا فدع۷. 

[الانقطاع و وجوھہ]: 

قال رضي اللہ عنہ: اعلم بأن الإنقطاع نوعان: 

...١‏ انقطاع صورۃ ۲... وانقطاع معنی 

آما صورة الإنقطاع صورة: ففي ا مراسیل من الأخبار۔ 

الانقطاع الصوری (المرسل) والاختلاف نی حجیتہ: 

حکم مراسیل الصحابة: 

ولا خلاف بین العلماء نی مراسیل الصحابة رضي اللہ عنھم أنہا حجة؛ لأنہم صحبوا 
رسول الله صلى اللہ عليه وسلم فیا یروونہ عن رسول اللہ عليه الصلاة والسلام مطلقاً بحمل 
علی أنہم سمعوہ منہ آومن أمثال مم وھم کانوا اأھل الصدق والعدالة. وإلل هذا آشار البراء بن 


عازب رضي اللہ عنھم بقولہ: اما کل ما نحدثکم به سمعناہ من رسول اللہ صل اللہ عليه 





وسلم؛ وإنما کان بحدث بعضنا بعضاً ولکنا لا نکذب+۔ 
فأما مراسیل القرن الثانی والثالث حجة فی قول علمائنا رمھم الله. 
[مذھب الإمام الشافعی نی قبول ا مرسل ودلائله] 


وقال الشافعی: لا یکون حجة۔ 


إلا إذا تاید بآیة, 








سنة مشھورۃ۔ 
. أو اشتھر العمل به من السلف۔ 


...٤‏ أو اتصل من وجه آخر۔ 











قال: ولهذا جعلت مراسیل سعید بن السیب حجةۂ لأنی اتبعتھا فوجدتہا مسانید. 

احتج الإمام الشافعي نی ذلك فقال: ا خبر إنم| یکون حجة باعتبار آوصاف فی الراوی ولا 
طریق لمعرفة تلك الأوصاف فی الراوي إذا کان غیر معلوم الأصلء فلا تقوم ال حجة بمثل هذہ 
الروایق وإعلامہ بالإشارۃ إليه فی حیاته وبذکر اسمه ونسبە بعد وفاتہ فإذا م یذکرہ أصلاً فقد 
تحقق انقطاع هذا ا خبر عن رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم: والحجة فی ا خبر باتصاله برسول. 
الله صلى الله عليه و سلم فبعد الائقطاع لا یکون حجة۔ 








ولایقال: إِن روایة العدل عنه تکون تعدیلاً لە وإن لم یذکر اسمہہ لأن طریق معرفة 
ا مرح والعدالة الإجتھاُ وقد یکون الواحد عدلاً عند إنسان؛ جروحاً عند غیرہ بأن یقف منه 
عل ما کان الآخر لایقف عليهہ ألا تری أن شھود الفرع إذا شھدوا عى شھادۃ الأصول من 
غیر ذکرھم فی شھادتہم لائکون شھادتہم حجة لذا العنی. یوضحہ آنه قد کان فیھم من 
یروي عمن ہو مجروح عندہ على ما قال الشعببي رحمہ الل: حدثني ا حارث - وکان واللہ 
کذاباً۔ فعرفنا أن بروایتہ عنہ لایثبت فیە ما یشترط فی الراويٍء فیکون خبرہ حجة ولأن 
الناس تکلفوا بحفظ الآسانید نی باب الأخبارہ فلو کانت ا حجة تقوم با مراسیل لکان تکلفھم 
اشتغالاً ہما لا یفیدہ فییعد آن یقال: اجتمع الناس على ما لیس بمفید. 

[مذھب الأحناف فی حجیة المرسل ودلائلھم: وا جواب عن الإشکالات الواردة علی 
حجیة الرسل] 

ولکنا نقول: الدلائل التی دلت علىی کون خبر الواحد حجة من الکتاب والسنة کلھا 
تدل على کون الرسل من الأخبار حجة ثم قد ظھر الإرسال من الصحابة رضي الله عنھم 
ومن بعدھم ظھوراً لا ینکرہ إلا متعنت. أما من الصحابة فبیانہ: 

..١‏ فی حدیث أبي ھریرۃ رضی اللہ عنہ: أن البيٌك قال: ؛من 
ولا أنکرت ذلك عائشة رضي اللہ عنھا قال: ھی أعلم. حدثنی بە الفضل بن عباس رضي الله 
عنھما فقد آرسل الروایة عن النب يك من غیر سماع منہ۔ 





با فلا صوم لها 


مباحث فی أصول الحدیٹ 





...٢‏ وقیل: إِن ابن عباس ما سمع من رسول اک إِلا بضعة عشر حدیثاء وقد کثرت 
روایتہ مرسلا؛ وإنیا کان ذلك سماعاً من غیر رسول ال٤‏ حتی روي آن النِي للا کان یلب 
حتی رمی جمرة العقبة یوم النحرہ وإنم| سمع ذلك من أخیه الفضل۔ 

۳.. ونعمان بن بشیر رض الله عنه ما سمع من رسول اللہ إلا حدیتاً واحداً وھو قولہ 
عليه السلام: ١إن‏ فی الحسد مضغة إذا صلحت صلح سائر جسدہ وإذا فسدت فسد سائر جسدہ آلا 
وھی القلب٤ء‏ ٹم کثرت روایته عن رسول الله عليه السلام مرسلاً۔ 


...٤‏ وا لحسن وسعید بن اللسیب رضي اللہ عنھم| وغی رما من آئمة التابعین کان کثیراً ما 





یروون مرسلا: قال رسول اق حتی قیل: أکثر ما رواہ سعید بن السیب مرسلاً إنم| سمعہ 





من عمر بن الخطاب رضی الله عنہ۔ 


..٥‏ وقال الحسن: کنت إذا اجتمع لی أربعة من الصحابة علی حدیث آرسلتہ إرسالاً۔ 





5 ... وقال ابن سیرین رضي اللہ عنہ: ما کنا نسند الحدیث إلی أن وقعت ال ء فقال 
الأعمش: قلت لإبراھیم: إذا رویت ی حدیثاً عن عبد الله فأسندہ لیء فقال: إذا قلت لك: 
حدثنی فلان عن عبد اللہ فھو ذاكء وإذا قلت لك: قال عبد الله فھو غیر واحد۔ 

[المرسل أولی من المسند عند بعض الأئمة و وجه ذلك] 

وٰذا قال عیسی بن أبان: المرسل أقوی من المسند فإن من اشتھر عندہ حدیث (بأن 
سمعہ) بطرق طوی الإسناد لوضوح الطریق عندہ؛ وقطع الشھادة بقولہ: ٥قال‏ رسول اللہ 
صل اللہ عليه وسلم؛؛ وإذا سمعہ بطریق واحد لایتضح الأمر عندہ علىی وجہ لابیقی لە فیه 
شبھة فیذکرہ مسنداً عل قصد أن بحملہ من بحمل عنہہ فإن قیل: فعلل هذا یتبغي أن بچوز 
النسخ با مرسل کم جوز بین الأخبار بالمشھور عندکم. قلنا: إنما م جز ذلك لأن قوۃ الرسل من 
ہذا الوجه بنوع من الاجتھاد فیکون نظیر قوۃ تثبت بطریق القیاسء والنسخ بمثلە لایجوز۔ 





ٹم روایة ھؤلاء الکبار مرسلاً إما أن کان باعتبار سماعھم ممن لیس بعدل عندھم: أو 
باعتبار سماعھم من عدل مع اعتقادھم أن ذلك لیس بحجة, آو عل اعتقادھم آن الرسل 
حجة کالمسند۔ 

والأول باطل؛ ف 
مرسلاً ولا مسندا ولایجوز أن یظن بہم ھذا۔ 

والثانی باطل؛ لأنه قول بأنہم کتموا موضع ا حجة بترك الإسناد مع علمھم آن الحجة لا 
تقوم بدونہ۔ 

فتعین الثالٹ؛ وھو أنہم اعتقدوا ان الرسل حجة کالمسند وکفي باتفاقھم حجة. 





إِن من یستجیز الروایة عمن یعرفه غیر عدل بہذہ الصفة لایعتمد روایتہ 


وقال الشافعی ٹی بعض کتبە: إنما آرسلوا لیطلب ذلك نی المسندء وھذا کلام فاسد؛ لأنه 
إما أن یقال: م یکن عندھم إسناد ذلك آوکان ولم یذکرواء والآول باطل؛ لأن فیە قولاً بأنہم 
تخرصوا مالم یسمعوا لیطلب ذلك نی اللسموعات ولایجوز ذلك لمن ہو دونہم فکیف بہم۔ 
والثانی باطل؛ لأنه إذا کان عندھم الإسناد وقد علموا أن ا حجة لاتقوم بدونه فلیس فی ترک 
إلا القصد إلی إتعاب النفس بالطلب۔ 

ولو قال من أنکر الإحتجاج بخبر الواحد: ِنہم إنما رووا ذلك لیطلب ذلك نی المتواتر لا 
یکون ھذا الکلام مقبولاً منه بالإتفاق فکذلك هذا؛ یقررہ ان امفتی إذا قال للمستفتی: قضی 
رسول اي نی هذہ ا حادثة بکذا؛ کان عليه أن یعمل بەہ وإِن لم یذکر لە إسناداً فکذلك إذا 
قال: قال رسول اشئكِ کذاء ولو قال: روي فلان عن فلان قُل ذلك منە وإن لم یقل حدثنی 
ولا سمعتہ منہ. وھذانی معنی الإرسال۔ 

فإِن قال: إنیا نجیزہ على ہذا الوجه عمن لقي فیحمل مطلق کلامہ عل اللسموع منہ۔ 
قلنا: ما جاز حمل کلامه عل ہذا وإن لم ینص عليه لتحسین الظن به فکذلك بجوز حمل کلامه 
عند الإرسال عل السماع ممن هو عدل باعتبار الظاھر لتحسین الظن بە وھذا لأنہ لا طریق لنا 


پل معرفة الشرائط للروایة فیمن مم یدرکہ إلا بالسماع من أدرکہہ وإذا کان من أدرکہ عدلاً ثقة 


مباحث فی أصول الحدیث ۶ 
فإانه لایروي عنہ مطلقاً ما لم یعرف استجماع الشرائط فیە؛ فبروایتہ عنه یثبت لنا استجماع 
الشرائط ألا تری أنە لو آسند الروایة إليه یثبت استجماع الشرائط فیه بروایته عنہہ فکذلك إذا 








آرسلە بل أول؛ لأنە إذا آسند إ! 





شھد عليه بأنه روي ذلكء فإذا آرسل فإنیا یشھد عل 
رسول اللہ أنه قال ذلكء ومن علم أنە لایستجیز الشھادة على غیر رسول اشک بالباطل 
فکیف یظن أن یستجیز الشھادۃ عل رسول اك بالباطل مع قوله عليه الصلاۃ والسلام: 
من کذب علٌ متعمداً فلیتبواً مقعدہ من الناراء یوضحہ أن القاضی إذا کتب سجلاً فیه 
قضاؤہ نی حادثة وأشھد على ذلك کان ذلك حجة وإن لم یبین اسم الشھود فی السجل وما کان 
ذلك إلا بہذا الطریق. وھذا بخلاف الشھود عل شھادۃ الغیر؛ لأن العلماء ختلفون نی أن عند 
الرجوع ھل یجب الضمان عل شھود الأصل آم لا؟ فلعل القاضی ممن یری تضمینھم؛ 
فلایتمکن من القضاء بە إذا م یکونوا معلومین عندہ ومثل ھذا لایتحقق نی باب الأخبار مع 
أن شامد الفرع ینوب عن شامد الأصل نی نقل شھادتہ ألا تری أنە لو آشھد قوماً عل 
شھادتہ فسمعه آخرون لم یکن غم أن یشھدوا عل شھادته بخلاف روایة الأخبار وإذا کان 
الفرعي یعبر عن الأصل بشہادتہ م یجد بدا من ذکرہ لیکون معْا ألا تری آنە لو قال: آشھد 
عن فلان لم یکن ذلك مقبولاًء وھنا لو قال: أروي عن فلانء کان مقبولاً منہ۔ 

ثم اشتغال الناس بالإسناد کاشتغانمم بالتکلف لسماع ا حدیث من وجوہہ وذلك لایدل 
عل أن خبر الواحد لایکون حجة فکذلك اشتغالم بالإسناد لایکون دلیلاً عل أن الرسل لا 
ایکون حجة۔ 


80۸ ما لا یستغني عنه الحدث والفقی 


[مراسیل من بعد القرون الثلاثة ومذاھب الأئمة فیھا] 

فأما مراسیل من بعد القرون الثلاثة فقد کان أبو ا حسن الکرخی رحمہ اللہ لایفرق بین 
مراسیل أھل الأعصارء وکان یقول: من تقبل روایتہ مسنداء تقبل روایته مرسلاً للمعنی الذي 
ذکرنا۔ 

وکان عیسی بن أبان رم اللہ یقول: من اشتھر فی الناس بحمل العلم منە تقبل روایتہ 
مرسلاً ومسندا وإنیا یعنی بە حمد بن ا حسن رحمہ اللہ وأمثاله من الشھورین بالعلم ومن لم 
یشتھر بحمل الناس العلم منه مطلقاً وإنما اشتھر بالروایة عنہ فان مسندہ یکون حجة ومرسله 
یکون موقوفاً إل ان یعرض على من اشتھر بحمل العلم عنہ۔ 

[ترجیح مذھب أي بکر الرازي فی حجیة الرسل بعدالقرون الثلائۃ] 

وأصح الأقاویل فی ہذا ما قاله آبو بکر الرازي رضي اللہ عنہ: إِن مرسل من کان من 
القرون الثلاثة حجة ما م یعرف منە الروایة مطلقاً عمن لیس بعدل ثقة ومرسل من کان 
بعدھم لایکون حجة إِلا من اشتھر بأنه لایروي إلا عمن و عدل ثقة؛ لأن النبي عليه السلام 
شھد للقرون الثلاثة بالصدق وا حبریق فکانت عدالتھم ثابتة بتلك الشھادة ما لم یتبین 


خلافھم وشھد عل من بعدھم بالکذب بقوله: اثم یفشو الکذب+ فلانثبت عدالة من کان 





فی زمن شھد عل أھله بالکذب إلا بروایة من کان معلوم العدالة یعلم أنە لایروي إلا عن 
عدل۔ 


وإلی نحو هذا أشار عرو 





ن الزبیر رضيی اللہ عنھم| حین روي لعمر بن عبد العزیز رض 





الله عنه حدیث رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: امن آحیا آرضاً میتة فھی لەاء فقال: ۸ تشھد بە 
على رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم؛؟ قال: نعمء فیا یمنعنی من ذلك وقد خبرنی بە العدل 


الرضاء فقبل عمر بن عبد العزیز روایته. 





الإنقطاع من وجە والإتصال من وجه ومذاھب الأئمة فیە: 

واختلف أصحاب الحدیث نی منقطع من وجە متصل من وجە آخرہ فمنھم من قال: 
سقط اعتبار الإتصال فیه بالإنقطاع من وجھ. وکأن هذا القائل جعل الإنقطاع بسکوت راوي, 
الفرع عن تسمیة راوي الأصل دلیل ا جرح فی؛ وإذا استوی الموجب للعدالة والملوجب: 
للجرح یغلب ا جرح واکٹرھم على أن هذا یکون حجة لوجود الإتصال فیه بطریق واحدء 
والطریق الآخر الذي هو منقطع یجعل کأن لیس؛ لأن ذلك الطریق ساکت عن الراوي؛ 
وحاله أصلاّء وی الطریق المتصل بیان لە: ولا معارضة بین الساکت والناطق. 

[الإنقطاع المعنوی وأقسامہ وصورہ] 

فأما النوع الثانی (وھو الانقطاع معنی) ینقسم قسمین: 

..١‏ ما آن یکون ذلك المعنی بدلیل معارض 

1 نقصان نی حال الراوی یثبت بە الانقطاع۔ 

الإنقطاع بدلیل معارض وأنواعہ: 

فأما القسم الأاول وھو ثبوت الإنقطاع بدلیل معارض؛ فعل آربعة أوجہ: 

..١‏ ما أن یکون ‏ خالفاً لکتاب اللہ تعالی۔ 
اولسنة مشھورةعن رسول اللہ صلی الله عليه و سلم۔ 
۳... آویکون حدیتاً شاذا م یشتھر فیم| تعم بە البلوی: وبجتاج الخاص والعام إل معرفتہ۔ 
..٤‏ آویکون حدیثاً قد أعرض عنہ الأئمة من الصدر الأول بأن ظھر منھم الاختا 














نی تلك ا حادثق ولم تجر بینھم الحاجة بذلك ا حدیث 





[ردالحدیث ا مخالف لکتاب الل والأمثلة علی ذلك] 

فأما الوجه الأول: (وھو ما إذا کان ا حدیث خالفاً لکتاب اللہ تعالی) فإنه لایکون مقبولاً 
ولا حجة للعمل بە عاماً کانت الاآیة أو خاصاً نصاً أوظاھراً عندنا عل ما بینا: أن خقصیص 
العام بخبر الواحد لایجوز ابتدا وکذلك ترك الظاھر فیهہ وا حمل على نوع من المجاز لا 
جوز بخبر الواحد عندنا خلافا للشافعی, وقد بینا هذا. ودلیلنا فی ذلك قوله عليه الصلاۃ 
والسلام: اکل شرط لیس فی کتاب اللہ تعالىء فھو باطل؛ وکتاب الله أحق؛ء وا مراد کل شرط 
ھو خالف لکتاب اللہ تعالی لا أن یکون ا مراد ما لاتوجد عینہ نی کتاب اللہ تعالی؛ فإن عین ھذا 
الحدیث لاتوجد نی کتاب اللہ تعالی وبالإجماع من الأحکام ما هو ثابت بخبر الواحد والقیاس 
وإن کان لایوجد ذلك نی کتاب اللہ تعالی۔ 

فعرفنا أن المراد ما یکون خالفاً لکتاب اللہ تعالیء وذلك تنصیص على أن کل حدیث هو 
خالف لکتاب الله تعالی فھو مردود. وقال عليه الصلاة والسلام:انکٹر الأحادیث لکم بعدی 
فإذا روی لکم عنی حدیث فاعرضوہ علىی کتاب اللہ تعال فیا وافقہ فاقبلوہ واعلموا أنه منی وما 
خالفہ فردوہ واعلموا آنی منە بریء4. ولآن الکتاب متیقن بە؛ وفی اتصال ا بر الواحد برسول 
اش شبهق فعند تعذر الأخذ ہما لا بد من أن یؤخذ با لتیقن ویترك ما فیه شبھة والعام 
وا خاص فی ھذا سواء ما بینا: أن العام موجب للحکم فیا یتناوله قطعاً کا خاصء وکذلك 
النص والظاہر سواء؛ لأن التن من الکتاب متیقن بہہ ومتن ا حدیث لا ینفك عن شبھة 
لاحتمال النقل بالمعنیء ثم قوام العنی بالمتن؛ فإنیا یشتغل بالترجیح من حیث التن آوّلاًإلی ان 
جیء إلی امعنی ولا شك أن الکتاب یترجح باعتبار النقل ا متواتر فی المتن على خبر الواحد 
فکانت الفة ا خبر للکتاب دلیلاً ظاهراً علی الزیافة فیه۔ 


ولٰذام یقبل علماؤنا خبر الوضوء من مس الذکر؛ لأنه حالف للکتاب؛ فإن اللہ تعالی 





بَلَروا 4 [التوبہ:۱۰۸]ء یعنی الإستنجاء با ماء فقد مدحھم بذلكء 


وسمی فعلھم تطھراٌ ومعلوم أن الإستنجاء باماء لایکون إِلا بمس الذکرہ فالحدیث الذي 


مباحث فی اصول الحدیث: ٢١‏ 
جعل مسه حدَثاً بمنزلة البول یکون خالفاً ما نی الکتاب؛ لآن الفعل الذي ھو حدث لایکون: 
تطھراً۔ 
وکذلك م یقبل حدیث فاطمة بنت قیس فی أن لا نفقة للمبتوتة؛ لأنه خالف للکتاب 
وھو قوله تعال: لاَسکتو من عَْتُ مَکتُم 
وأنفقوا علیھن من وجدکم؛ فامراد لحائل؛ فانہ عطف عليه قوله تعلل: لو کن أُرَٗاتِ کل 
لن [الطلاق:٦].۔‏ 
وکذلك لم یقبل خبر القضاء بالشاد والیمین؛ لأنہ حالف للکتاب من آوجہ؛ فإن الہ 
نْ وِجَالِكُمْىچ 1البقرۃ:۲۸۲] الاَیة. وقولہ: وا 
آمر بفعل ہو جمل فی یرجع إلی عدد الشھودہ کقول القائل: اکل؛ یکون جملاً فیم| یرجع إلی 
بیان ا کول فیکون ما بعدہ تفسیراً لذلك الجملء ویاناً جمیع ما هو المراد بالأمر وھو 
استشھاد رجلین؛ فإِن لم یکوناء فرجل و امرأتانء کقول القائل: اکل طعام کذاء فإن لم یکن 
فکذا؛ء آو ؛أذنت لك آن تعامل فلانا فان لم یکن ففلاناٴ یکون ذلك بیاناً جمیع ما هو المراد 





وُجْدْکُمى۹ (الطلاق:٦]ء‏ ولا خلاف آن الراد: 












بالأمر والإذنء وإذا ثبت أن جیع ما هو المذکور فی الایةہ کان خبر القضاء بالشاھد والیمین 
على النص کالنسخ عندناء یقررہ قوله تعلل: ٭ وََذنّی آلا ترَبُواہچ۹:؛ فقد 
نص عل أن أدنی ما تنتفي بە الریبة شھادۃ شاھدین بہذہ الصفة ولیس دون الأدنی شیء آخر 
تنتفي بە الرییة؛ ولأنه نقل الحکم من استشھاد الرجل الثانی بعد شھادۃ الشاھد الواحد إلی 
استشھاد امرأتین مع أن حضور النساء مجالس القضاء لأداء الشھادۃ خلاف العادةء وقد آمرن 
بالقرار فی البیوت شرعا فلو کان یمین الدعی مع الشاھد الواحد حجة ما نقل الحکم إلی 
استشھاد امرأتین وھو خلاف العتاد مع تمکن الدعی من إِتمام حجتہ بیمینہ وبمٹل ھذا 
الطریق جعلنا شھادة أھل الذمة بعضھم علىی بعض حجة؛ لن الله تعالی نقل الحکم عن 
استشھاد مسلمین على وصیة السلم إلی استشھاد ذمیین بقل تعال:ط او آ2 


زائداً عليهء والزیادة 














١‏ مع أن حضور أھل الذمة جالس القضاة لأداء الشھادۃ خلاف العتادء فذلكِ 
دلیل ظاہر علی أن الحجة تقوم بشھادتہم نی ا لجملة وھو دلیل أیضاً علی رد خبر القضاء 
بالشاہد والیمین؛ لأنہ نقل ا حکم إل استشھاد ذمیین عند عدم شاہدین مسلمین, فلو کان 
الشامد الواحد مع یمین المدعی حجة لکان الأول بیان ذلك عند ا حاجةء وذکر نی الاّیة یمین 
الشاھدین ظاھراً عند الریبة مع أن ذلك لیس بحجة الیوم ( لأجل النسخ ) فلو کان ہیمین 
اللدعی تنتفي الریبة أو تدم ا حجة لکان الأولی ذکر یمینە عند ا حاجة۔ 


فبھذہ الوجو: أن خبر القضاء بالشاھد والیمین حالف للکتاب؛ فترکنا العمل به 





هٰذا۔ 
[ردالغریب من الحاد إذا خالف السنة الشھورۃة]: 
وکذلك الغریب من أخبار الآحاد إذا خالف السنة الشھورۃ فھو منقطع فی حکم العمل 
بە؛ لأن ما یکون متواتراً من السنة أو مستفیضاً أو مجمعاً عليه فھو بمنزلة الکتا: 








تین 





علم الیقین بەہ وما فیه شبھة فھو مردود نی مقابلة الیقینء وکذلك الملشھور من السنة؛ فإنہ 
آقوی من الغریب؛ لکونە أبعد عن موضع الشبھة وهذا جاز النسخ بالمشھور دون الغریب: 
فالضعیف لایظھر نی مقابلة القوی؛ وذا ‏ م یعمل بخبر القضاء بالشاھد والیمین؛ لأنه حالف 
للسنة اللشھورة وھو قولە عليه الصلاۃ والسلام: (البینة علی المدعی والیمین عل من أنکراء 
من وجھین: أحدہما: آن نی هذا ا حدیث بیان أن الیمین فی جانب انکر دون اللدعی والثانی: 
أن فیه بیان آنه لابجمع بین الیمین والبینةہ فلاتصلح الیمین متممة للبینة بحال۔ 

[رد أي حنیفة حدیث بیع التمر لأجل خالفة الحدیث الشھور واختلاف الصاحبین معه] 





وهذا الأصل لم یعمل آبو حنیفة بخبر سعد بن أبي وقاص رغي الله عنہ فی بیع الرطب 
بالتمر أن النبي عليه الصلاة والسلام قال: ۸ أینتقص إذا جف؟٤‏ قالوا: نعم قال: افلا إذاَه؛ 
لأنه حالف للسنة اللشھورۃة وھو قولە عليه الصلاۃ والسلام: االتمر بالتمر مثل بمثل١ء‏ من 
وجھین: أحدہا: أن فیھا اشتراط ا ماثلة نی الکیل مطلقا؛ لجمواز العقد ف 








مباحث فی اصول الحد, 
المیاثلة نی أعدل الأحوال -وھو بعد ا جفوف- یکون زیادةء والثانی: آنه جعل فضلاً یظھر 
بالکیل ہو ا حرام نی السنة الشھورة فجعلُ فضلِ یظھر عند فوات وصف مرغوب فی ربا 
حراماً یکون خالفاً لذلك الحکم۔ 

إلا أن آبا یوسف وحمداً قالا: السنة الشھورۃ 














لاتتناول الرطب؛ لأن مطلق اسم التمر لا 
یتناوله بدلیل أن من حلف لایاکل تمراً فاکل رطبأ م بجنث: ولو حلف لایاکل ھذا الرطب 
فاکلہ بعد ما صار تمراً لم بجنث: فإذا لم تتناوله السنة الشھورۃ وجب إثبات الحکم فیه با بر 
الآخر۔ 

وأبو حنیفة قال: التمر اسم للثمرۃ ا خارجة من النخل من حین تنعقد صورتا إلی أن 
تدركء وما ختلف عليه أحوال وأوصاف حسب ما یکون على الاّدمی لایتبدل به اسم العین؛ 
وی الأیمان تترك ا حقائق لدلالة العرفء والیمین تتقید بوصف فی العین إذا کان داعیاً إلل 
الیعینٰ. 

ففي ھذین النوعین من الإنتقاد للحدیث علم کثیر وصیانة للدین بلیغة؛ فإِن أصل البدع 
والأڈھواء إنم| ظھر من قبل ترك عرض أخبار الاآحاد عى الکتاب والسنة الشھورۃ؛ فإن قوماً 
جعلوھا أصلاً مع الشبھة فی اتصاها برسول الله عليه الصلاة والسلام: ومع آنہا لاتوجب علم 
الیقینء ٹم تأولوا علیھا الکتاب والسنة الشھورۃہ فجعلوا التبع متبوعا وجعلوا الأساس ما 
ہو غیر متیقن بەہ فوقعوا نی الأھواء والبدع: بمنزلة من أنکر خبر الواحد فإِنه مما لم بچوز 
العمل بہہ احتاج إل القیاس لیعمل بەہ وفیه أنواع من الشبھةء أو إلی استصحاب ا حال وھو 
لیس بحجة أصلاَ وترك العمل بالحجة إلی ما لیس بحجة یکون فتحاً لباب الإلحاد وجعل ما 
ہو غیر متیقن بہ أصلاّ ئم تخریج ما فیه التیقن عليهہ یکون فتحاً لباب الأھواء والبدع وکل 


واحد منھما زیف مردود۔ 





وإنما سواء السبیل ما ذھب إليە علیاؤنا رمھم اللہ من إنزال کل حجة منزلتھا؛ فإنہم 
جعلوا الکتاب والسنة الشھورة أصلاّ ٹم خرجوا علیھم| ما فيه بعض الشبھة وھو المروی 
بطریق الآحاد مما م یشتھرہ فیا کان منە موافقاً للمشھور قبلوہ وما لم 
السنة الشھورة لە ذکراً قبلوہ أیضا وأوجبوا العمل بەہ وما کان خالفاً ھا ردوہہ عل أن 
العمل بالکتاب والسنة وجب من العمل بالغریب بخلافہہ وما لم بجدوہ نی شیء من الأخبار 
وصاروا حینئذ إلی القیاس فی معرفة حکمہ لتحقق الحاجة إليه. 

[رد الغریب إزاء عموم البلوی والأمثلة علی ذلك]: 

وأما القسم الثالث: ١وھو‏ الغریب فی| تعم بە البلوی ویجتاج ا خاص والعام إلل معرفته 
للعمل بہ؛ فإنه زیف؛ لأن صاحب الشرع کان مأموراً بأن بیین للناس ما جتاجون إِليه وقد 
أمرھم بأن ینقلوا عنە ما جتا 
صاحب الشرع لم یترك بیان ذلك للکافة وتعلیمھم: وأنہم ‏ م یترکوا نقله عل وجه الإستفاضةء 





ہوا نی الکتاب ولا نی 


من بعدھم فإذا کانت ا حادثة ما تعم بە البلوی فالظاھر أن 





فحین لم یشتھر النقل عنھم عرفنا أنه سھو آو منسوخ. آلا تری أن المتأآخرین ما نقلوہ اشتھر 
٭ فلو کان 
معرفتہ۔ 

وهذا م تقبل شھادۃ الواحد من أھل اللصر على رؤیة ھلال رمضان إذا لم یکن بالسماء علة 
ولم یقبل قول الوصی فی یدعي من إنفاق مال عظیم علی الیتیم فی مدة یسیر: 
غعتملا؛ لأن الظاھر یکذبہ نی ذلك۔ 





فی التقدمین لاشتھر أیضا وما تفرد الواحد بنقله مع حاجة العامة إلی 





وإن کان ذلك 





وعل ھذا الأصل لم نعمل بحدیث الوضوء من مس الذکر؛ لأن بسرۃ رضی اللہ عٹھا 
تفردت بروایتہ مع عموم ا حاجة نھم إل معرفتہ۔ 

فالقول بن النبي عليه االصلاۃ ولسلام خصھا بتعلیم ھذا ا حکم مع آنہا لاتحتاج إليه ول 
یعلم سائر الصحابة مع شدة حاجتھم إليه شب اللحالء وکذلك خبر الوضوء مما مستہ النارء 


وخبرالوضوء من حل ال جنازة, 


مباحث فی أصول الحدہ 
وعلى ہذا لم یعمل علماؤنا رمھم الله بخبر الجھر بالتصمیةہ وخبر رفع الیدین عند 
الرکوع؛ وعند رفع الرأس من الرکوع؛ لأنہ لم یشتھر النقل فیھا مع حاجة ا خاص والعام لی 





معرفتہ۔ 


فان ة 





فقد قبلتم ا خبر الدال على وجوب الوترہ وعلىی وجوب الضمضۃ والإستنشاق 
نی النابق وھو خبر الواحد فی| تعم بە البلوي۔ 

قلنا: لأنه قد اشتھر آن النبي عليه السلام فعله وآمر بفعلهہ فأما الوجوب حکم آخر 
سوی الفعلء وذلك مما جوز أن یوقف عليه بعض ا خواص لینقلوہ إل غیرھم فإنیا قبلنا خبر 
الواحد نی ھذا الحکم: فأما أصل الفعل فإنما آثبتناہ بالنقل للستفیض۔ 

[رد الحدیث إن لم تجر محاجة الصحابة فی مع علمھم بذلك]: 

وأما القسم الرابع: ١‏ وھو ما م تجر اللحاجة بە بین الصحابة مع ظھور الإختلاف بیٹھم فی 
الحکم؛ فإنه زیف؛ لأنہم الأصول نی نقل الدین لایتھمون بالکتمانہ ولابترك الإحتجاج ہما 
ہو ا حجة والإشتغال ہما لیس بحجة فإذا ظھر منھم الإختلاف نی ال حکم وجرت المحاجة 
بیٹھم فیە بالرأيە والرأي لیس بحجة مع ثبوت ا حبرہ فلو کان ا خبر صحیحاً لاحتج به 
بعضھم عل بعض حتی یرتفع بە ال خلاف الثابت بینھم بنا عل الرأي: فکان إعراض الکل 
عن الإحتجاج بە دلیلاً ظاہراً عل آنه سھو ممن رواہ بعدھم أو هو منسوخ؛ وذلك نحو ما 
یروي: ‏ الطلاق بالرجال والعدة بالنساءء فإن الکبار من الصحابة اختلفوا نی هذا وأعرضوا 
عن الإحتجاج بہذا الحدیث أصلاّء فعرفنا أنه غ 





پر ثابت آو مؤولء وا لراد بە أن إیقاع الطلاق 
إلی الرجالء وکذلك ما یروي أن النيك قال: 
الصدقةہ؛ فإن الصحابة اختلفوا فی وجوب الزکاۃ ف 


خوا نی آموال الیتامی خیراً کیلا تأکلھا 
مال الصبیء وأعرضوا عن الإحتجاج 


بہذا الحدیث أصلاَ فعرفنا أنه غیر ثابت؛ إذ لو کان ثابتاً 











لاشتھر فیھمء وجرت المحاجة بە بعد 
تحقق ا حاجة إلیه بظھور الإختلاف۔ 





بنقد أجود منہ تظھر الزیافة فی وفی الإنتقاد بالوجھین الآخرین إظھار الزیافة معنی من حیث 


زیادة غش على ما هو فی النقد اللعھود فیصیر 





إنه تقوی فیە شبھة الإنقطاع بمنزلة نقدد 


زیفاً مردوداً من ھذا الوجہ۔ 


[الشوافع بینون الأحکام علی الظاھر والأحناف یینونہا علی العانی للؤٹرۃ] 

والشافعي أعرض عن طلب الإنقطاع معنی واشتغل بیناء الحکم على ظاھر الإنقطاع نی 
الرسل فترك العمل بہ مع قوۃ المعنی فیہ کیا هو دآبہ ودآبنا؛ فإِنه یینی على الظاھر اکٹر 
الأحکام: وعلماؤنا یینون الفقه عل امعانی اللؤثرۃ التی یتضح ا حکم عند التأمل فیھا۔ 








[الإنقطاع بسبب نقصان حال الراوي وأقسامہ]: 


وأما النوع الثانی: ١وہو‏ ما بیتنی على نقصان حال الراوي؟ فبیان ذلك فی فصولء منھا: 





یر سٹو پ راقاق - 10 اکا ۶ی ولمس 
...٥‏ والعتوہ ...٦‏ والمغفل ‏ ۷... والساھل 
۸... وصاحب افوی۔ 


[المستور واختلاف الأئمة فیھ] 

آما للستور فقد نص حمد رحمہ اللہ نی کتاب الإستحسان على أن خبرہ کخبر الفاسق۔ 

وروی الحسن عن أبي حنیفة رضی اللہ عنھم أنە بمنزلة العدل نی روایة الأخبار لثبوت 
العدالة له ظاھراً بالحدیث المروی عن رسول ال وعن عمر رضی اللہ عنہ 'اقُنْلِثُونَ 


غُدول بن بَْقیُم عل بُعضي؛۔ 


مباحث فی اصول ا دہ 


وٰذا جوز آبو حنیفة القضاء بشھادة المستور فیم| یئب مع الشبھات إذا م یطعن الخصمء 
ولکن ما 


کرہ نی الإستحسان آصح فی زماننا؛ فان الفسق غالب نی أھل ھذا الزمان فلا تعتمد 
روایة الستور ما لم تتبین عدالتہء کما م تعتمد شھادتہ فی القضاء قبل أن تظھر عدالتہہ وھذا 


بحدیث عباد بن کثیر أن النبي عليه الصلاة والسلام قال: الا تُتقُرا عَمّن لَا تمْعَلُونِ 











بشھادتہا؛ ولآن نی روایة الحدیث معنی الإلزام فلا بد من أن یعتمد فیە دلیل ملزم وھو 
العدالة التی تظھر بالتفحص عن احوال الراوي۔ 


[الفاسق والإختلاف نی قبول روایته وردہ] 

وآما الفاسق: فقد ذکر نی کتاب الإستحسان: آنه إذا أخبر بطھارة ا اء أو بنجاستہ أو 
بحل الطعام والشراب وحرمتہء فان السامع بحکم رأیە نی ذلكء فان وقع عندہ أنه صادق 
فعليه آن یعمل بخبرہ وإلا م یعمل بەہ وعلى ھذا قال بعض مشایجنا رمھم اللہ: ا جواب 
کذلك فیما یرویە الفاسق۔ 

قال رضي الله عنہ: والأصح عندی أن خبرہ لایکون حجة؛ لأنہ غیر مقبول الشھادقہ 
وفی حل الطعام وحرمتہ وطھارۃ ا ماء ونجاسته إنما اعتبر خبرہ إذا تأید باکثر الرأي لأاجل 
الضرورۃ؛ لأن ذلك حکم خاص ربا یتعذر الوقوف عليه من جھة غیرہہ ومثل هذہ الضرورةۃ 
ان نی العدول کثرۃ یمکن الوقوف علیى معرفة الحدیث بالسماع 
منھمء فلا حاجة إل الإعتماد عل روایة الفاسق فیەہ ثم فی العاملات جعل خبر الفاسق مقبولاً 
لاجل الضرورۃ أیضاً؛ فان العاملة نکثر بین الناس ولایوجد عدل یرجع إليه نی کل خبر من 
ذلك النوع, إلا أن ذلك ینفك عن معنی الإلزام فجوز الإعتماد فیە علل خبر الفاسق مطلقاَ 
وا حل وا حرمة فیه معنی الإلزام من وجە؛ فلھذا لم نجعل خبر الفاسق فیه معتمداً عل 
الإطلاق حتی ینضم إليه غالب الرأي۔ 


لایتحقق نی روایة ١‏ 











۸ ما لا بستغني عنہ الحدث والفقی 
ومن الناس من لم یجعل خبر الفاسق مقبولاً فی اللعاملة أیضاً لظاھر قوله تعالی: 


جَاءكُمْ قَاق بت قَتوا 4 (الحجرات:٦]ء‏ وروی أن الآیة نزلت فی الولید بن عقبة حین بعلہ 











رسول اش مصدقاً إلی قوم: فرجع إليه وقال: إنہم موا بقتل فأراد رسول اللہ أن یعتمد 
خبرہہ ویبعث إِلیھم خیلاً؛ لأنه ما کان ظاھر الفسق عندہہ فأنزل اللہ تعالی هذہ الاّیق وما 
آخبر بہ کان من المعاملات: خالیاً عن الإلزام ومع ذلك آمر اللہ تعالی بالتوقف فی ھذا النباً 
من الفاسق۔ 

ولکنا نقول: کان ذلك خبراً مستکرا؛ فإنہ أخبر أنہم ارتدوا بمنع الزکاة وجحودھا 
و موا بقتلهہ وفیە إلزام ا جھاد معھم ونحن نقول: إِن من ثبت فسقہ لایعتبر خبرہ نی مثل ھذاء 
فأما نی اللعاملات التي تنفك عن معنی الاإلزام فیجوز اعتماد خبرہ لأجل الضرورة؛ إذ الفسق 
یرجح معنی الکذب فی خبرہ من غبر أن یکون موجباً الحکم بأنه کاذب فی خبرہ لا حالقہ 
وٰذا جعلناہ مع الفسق من أھل الشھادة۔ 

فأما الکافر: فإنه لاتعتمد روایتہ نی باب الأخبار أصاث وکذلك فی طھارۃ اماء ونجاستہ؛ 





إلا آنه إذا وقع فی قلب السامع أنه صادق فی بر بە من نجاسة اماء فالأفضل لە ان یق ا ماء 
ثم یتیمم ولا تجوز صلاته بالتیمم قبل إرا 
فییقی مجرد غلبة الظن؛ وذلك لایجوز لە الصلاة بالتیمم مع وجود الاء؛ بخلاف الفاسقی 





اقة الاء؛ لأنه لایعتمد خبرہ فی باب الدین أصلاّء 





فھناك یلزمه أن یتوضأً بذلك الاء إذا وقع نی قلبه أنه صادق نی الإخبار بطھارۃ ا ماء: وإن أخبر 
بنجاسة الماء ووقع نی قلبه أنه صادق فالأول لە أن یریق ا ماء ویتیممء فإن تیمم ولم یرق اماء 
جازت صلاته۔ 

وأما خبر الصبی: فقد ذکر نی الاستحسان بعد ذکر الفاسق والکافر: وکذلك الصبی 
والمعتو, 
بمنزلة خبر الفاسق فی طھارۃ ا ماء ونجاستہ: والأصح أن امراد عطفه علل الکافر؛ فإن الصبی 
لیس من أھل الشھادة أصلاً کما أن الکافر لیس من أھل الشھادة على المسلمین بخلاف 





ا عقلا ما یقولان فزعم بعض مشاينا أن امراد العطف عل الفاسقە وأن خبرہ 





الفاسق فھو من أھل الشھادة وإِن لم یکن مقبول الشھادة 
الغیر ابتداۃ من غیر أن یلتزم شیتا؛ لأنه غیر حاطب کالکافر یلزم غیرہ من غیر أن یلتزم؛ لأنه 
غیر معتقد للحکم الذي بر بەہ فأما الفاسق فیلتزم أولاّ ثم یلزم غیرہ؛ ولن الولایة التعدیة 
تبتنی عل الولایة القائمة للمرء عل نفسہ: والفاسق من أھل ھذہ الولایة فیکون أھلاً للولایة 
ا متعدیة ٘یضاً بخلاف الصبی۔ 

والعتوہ بمنزلة الصبی: فقد سوی علماؤنا بیٹھم| فی الأحکام فی الکتب لنقصان عقلھما۔ 

ومن الناس من یقول: روایة الصبی فی باب الدین مقبولة وإِن لم یکن هو مقبول الشھادة؛ 
لانعدام الأھلیة للولایق بمنزلة روایة العبد واستدل فیه بحدیث أھل قباء؛ فإن عبد الله بن 














عمر رضي اللہ عنھما أتاھم وآخبرھم بتحویل القبلة إی الکعبة وھم کانوا فی الصلاۃ 
فاستداروا کھیٹتھم: وکان ابن عمر یومٹذ صغیراً على ما روی أنە عرض عل رسول اش 
یوم بدر أو یوم أحد على حسب ما اختلف الرواۃ فیه وھو ابن أربع عشرۃ سنة فردہہ وتحویل 
القبلة کان قبل بدر بشھرینە فقد اعتمدوا خبرہ فی| لایجوز العمل بە إلا بعلم وھو الصلاة إلی 
الکعبةء وم ینکر علیھم رسول الہ ہی ۔ 

ولکنا نقول: قد روي أن الذي أتاھم آنس بن مالك وقد روی عبد الله بن عمرہ فإنا 
تحمل على أنہما جاء أحد ہما بعد الآخر وآخبرا بذلك۔ 

ونما تحولوا معتمدین عل خبر البالغ وھو آنس بن مالكہ آو کان ابن عمر بالغاً یومٹذ 
وانما ردہ رسول اق نی القتال لضعف بنیتہ یومتذ لا لأنه کان صغیرا؛ فان ابن أربع عشرۃ 
سنة بجوز أن یکون بالغاً۔ 

فأما الغفل: فإِن کان أغلب أحوالہ التیقظ فھو بمنزلة من لا غفلة بە فی الروایة 
والشھادة؛ لان ما بہ من الغفلة یسیرہ قلما بخلو العدل عن مثله إلا من عصمہ اللہ تعالی. وإن 


تفاحش ما بە من الغفلة حتی ظھر ذلك فی أغلب أمورہہ فھو بمنزلة العتوہ؛ لأن ما یلزم من 


٭+ما لا بستغني عنه الحدث والفقی 
النقصان نی امرء بطریق العادة یجعل بمنزلة الثابت باصل ا خلقة آلا تری أنە یترزجح معنی, 
السھو والغلط فی الروایة باعتبارہما جیعا کیا یت رجح جانب الکذب باعتبار فسق الراوی۔ 
وأما الساھل: فھوکالمغفل؛ فإِنہ اسم لمن بجازف نی الأمورہ ولاییالی ہما یقع لە من السھو 
والغلط ولا: فیه بالتدارك بعد أن یعلم بەہ فیکون بمنزلة امغفل إذا ظھر ذلك فی آکثر 





کنوتادۃ 

وأما صاحب افھوی: فقد بینا أن الصحیح أنە لاتعتمد روایتہ فی أحکام الدین وإن کانت, 
شھادتہم مقبولة إلا الخطابیة؛ فإن الفوی لایکون مرجحاً جانب الکذب فی شھادتہ على ما 
إذا حلف ا لمدعی بین 





قررنا إلا ا خطابیق وھم ضرب من الروافض بجوزون أداء الشھا: 
آیدبھم أنە حق نی دعواہ ویقولون: السلم لابحلف کاذباً ففي ھذا الإعتقاد ما یرجح جانب 
الکذب نی شھادتہم؛ لتوھم أنہم اعتمدوا ذلك. وکذلك قالوا فیمن یعتقد آن الإغام حجة 
موجبة للعلمم لا تقبل شھادتہ؛ لتوھم ان یکون اعتمد ذلك نی أداء الشھادة بناء على اعتقادہ۔ 
فأما من سواھم من أھل الأھواء لیس فیا یعتقدون من اھوی ما یمکن تہمة الکذب فی 
شھادتہم؛ لأن الشھادة من باب امظالم وا خصومات ولایتعصب صاحب افوی بہذا الطریق 
مع من ہو حق نی اعتقادہ حتی یشھد عليه کاذبا فأما نی أخبار الدین: فیتوھم بہذا التعصب 
لإفساد طریق الحق علىی من ہو حق حتی یجیبە إلی ما یدعو إليه من الباطل؛ فلھذا لاتعتمد 


روایتہ ولاتجعل حجة نی باب الدین۔واش آعلم۔ 





بیان اقسام الأخبار: 

قال رضی الله عنہ: ھذہ الأقسام أربعة: 

...١‏ خبر یحیط العلم بصدقہ۔ 

...٢‏ وخبر بیط العلم بکذبہ۔ 

۳.. وخبر بحتملھیا عل السواء. 

...٤‏ وخبر یترجح فیہ أحد ا جا 

فالأآول: آخبار الرسل اللسموعة منھم؛ فإن جھة الصدق متعین فیھا؛ لقیام الدلالة علی 
آنہم معصومون عن الکذب: وثبوت رسالتھم بالعجزات ا خارجة عن مقدور البشر عادة۔ 

وحکم ھذا النوع اعتقاد ا حقیة فی والإثمار بە بحسب الطاققء قال تعال: ٭ وا آَاكُمُ 








ا چ4 3ا شر:۷] 
والنوع الٹانی: نحو دعوی فرعون الربوبیة مع قیام آیات الحدث فیه ظاھراء ودعوی 
ي مع التیقن بأءہا 
النبوۃ مع ظھور 
افعال تدل علی السفہ منھمء وأنہم لم یبرہنوا على ذلك إلا بیا هو خرفة من جنس أفعال 
الملشعوذین؛ فالعلم بحیط بکذب هذا النوع۔ 

وحکمہ: اعتقاد البطلان فیەہ ثم الإشتغال بردہ باللسان والید بحسب ما تقع ا حاجة إليه 


الکفار أن الأصنام آغق آو اُنہا شفعاؤھم عند اللہ آو اُنہا تقربہم إلی ا 








جمادات ونحو دعوی ازرادشت؛ وامانی؛ ومسیلمة وغیرہم من ا 





ئی دفع الفتنة, 
والنوع الثالٹ: نحو خبر الفاسق فی آمر الدین؛ ففيه احتمال الصدق باعتباردینه وعقلهء 


واحتمال الکذب باعتبار تعاطیهء واستوی ا مانبان فی الإحتمال۔ 





[ا حجرات:٦].۔‏ 


والنوع الرابع: نحو شھادة الفاسق إذا ردھا القاضی؛ فإن بقضائہ یترجح جانب الکذب 
فيهہ وخبر اللحدود نی القذف عند إقامة الحد عليه۔ 

وحکمہ: أنہ لایجوز العمل بە بعد ذلك؛ لتعین جانب الکذب فیه فیم| بوجب العمل 
ومن ھذا النوع خبر العدل المستجمع لشرائط الروایة فی باب الدین؛ فإنه یترجح جانب: 
الصدق فیه بوجود دلیل شرعی موجب للعمل بەہ وھو صالح للترجیح؛ والقصود ھذا 
النوع۔ 

[بحث فی السماع وآداء الحفظ] 

وهذا النوع أطراف ثلائة: 

..١‏ طرف السماع ٢‏ ... وطرف ال لحفظ ۳... وطرف الأداء. 

فطرف السماع نوعان: 

3 


زیمة ۲... ورخصةء 





فالعزیمة: ما تکون بحسب الإستماع؛ وھو أربعة آوجە؛ وجھان من ذلك 





وآحدہ ما أحق من الآخر ووجھان من ذلك عزیمة فیھما شبھة الرخصة۔ 
فالوجھان الأوٌلان: قراءۃ الحدث عليك وأنت تسمع؛ وقراءتك على الحدث وھو 
یسمع؛ ٹم استفھامك إیاہ بقولك +أھو کما قرأت عليك١‏ فیقول: نعم. 


[مذھب أھل ال حدیث ترجیح قراء ة الحدث على الطالب] 
وأھل ال حدیث یقولون: الوجه الاول (أي قراءة الحدث عليك وأنت تسمع) أحق ؛ لأنه 
طریق رسول اللہ عليه السلام وھو الذي کان بحدث أصحابه ثم نقلوہ عنہ وھو آبعد من 


ا خطاً والسھوہ فیکون أحق فی| هو اللقصود وھو تحمل الآمانة بصفة تامة. 


مباحث فی آصول الحدیٹ 


[مذھب الإمام أبي حنیفة قراء ة الطالب على اللحدّث أولی ودلیله نی ذلك]: 





وروي عن أبي حنیفة رمه الل: أن قراء تك على الحدث أقوی من قراء ة اللحدث عليك؛ 
وإنما کان ذلك لرسول اشن خاصة؛ لکونە مأمون السھو والغلطہ ولأنه کان یذکر ما یذکرہ 
حفظا وکان لایکتب ولایقرأ الکتوب أیضاً؛ وإنما کلامنا فیمن بر عن کتاب لا عن حفظہ 
حتی إذا کان یروي عن حفظ لا عن کتاب فقراء تە أقوی؛ لأنه یتحدث بە حقیقة فأما إذا 
کان بروي عن کتابء فالجانبان سواء فی معنی التحدث با نی الکتاب. آلا تری أن نی 
الشھادات لا فرق بین أن یقر من عليه ا حق ذکر إقرارہ عليكء وبین أن تقرأہ عليه ٹم 
تستفھمہ اھل تقر بجمیع ما قرأنہ عليك+ء فیقول: نع وبکل واحد من الطریقین بجوز أداء 
الشھادق وباب الشھادة أضیق من باب روایة ا حبر فکان العنی فیہ: أن انعم؛ جواب 
ختصرء ولا فرق فی ال حواب بین اللختصر والمشبع؛ فیصیر ما تقدم کالعاد نی ا جواب کله۔ 

ثم للطالب من الرعایة عند القراءة عادة ما لیس للمحدث فعند قراءة الحدث لا یؤمن 














من ال خطأ فی بعض مایقرأ لقلة رعایته ویؤمن ذلك إذا قرأ الطالب لشدة رعایتہ. 

فان قیل: عند قراء ة الطالب یتوھم أن یسھو الحدث عن بعض ما یسمع وینتفي ھذا 
التوھم إ فرأہ اللحدث؛ لشدۃ رعایة الطالب فی ضبط ما یسمع منە۔ 

قلنا: ھو کذلك؛ ولکن السھو عن ساع البعض مما لایمکن التحرز عنہ عادق وھو أیسر 
فمراعاۃ ذلك ا جانب آولی۔ 








مما یقع بسبب ا خطأ فی القرا 


[الکتابة والرسالة وأحکامھا] 





والوجھان الآخران: الکتابة والرسالة؛ فإِن الحدث إذا کتب إلی غیرہ علی رسم الکتب 


وذکر فی کتابہ: حدثنی فلان عن فلان إلی آخرہہ ثم قال: وإذا جاء ك کتابی ھذا وفھمت ما فیه 


فحدث بە عنی فھذا صحیح۔ 








وکذلك لو آرسل إليه رسولاً قبلغہ على هذہ الصفة؛ فان رسول اللہ گل کان مأموراً 
بتبلیغ الرسالة وبلغ إل قوم مشافھةء وإِل آخرین بالکتاب والرسول: وکان ذلك تبلیغاً تاماء 


من ا خلفاء تقلید السلطنة والقضاء بالکتاب والرسول بہذا الطریق کما 








افھ إلا آن الختار نی الوجھین الأولین للراوی أن یقول: حدثنی فلانء ونی 
نی الوجھین الأولین شافھه الحدث بالإسماعء 
فیکون حدثاً لہ وفی الوجھین الآخرین لم یشافھہ؛ ولکنہ بر لە بکتابە؛ فإن الکتاب من بعد 








الوجھین الآخرین آن یقول: أخبرنی؛ ا 


کا خطاب من حضرء والرسول کالکتاب أو أقوی؛ لأن معنی الضبط یوجد فیھماء ثم الرسول 
ناطق, والکتاب غیر ناطق۔ 

وعلى ھذا ذکر نی الزیادات: إذا حلف أن لایتحدث بسر فلان؛ آو لایتکلم بەہ فکتب به 
آو آرسل رسولاً م بجنث: ولو تکلم بە مشافھة بجنث: ولو حلف لایخبر بەہ فکتب آو آرسل 
بحنث: بمنزلة ما لو تکلم بہہ والدلیل عليه أن اللہ تعالی آکرمنا بکتابہ ورسولەہ ثم لایجوز 
لأحد آن یقول: حدثنی اش ولا کلمنی الل؛ إنیا ذلك موسیٰ عليه الصلاۃ والسلام خاصة کیا 
وَكلُم ال وی تَکلِیا 4 [النساء:٤٦١]ء‏ ویجوز آن یقول: أخبرنا الله بکذاء أو 
آنبأنا ونبأنا؛ فلھذا کان الختار فی الوجھین الأولین حدثنی وئی الوجھین الآخرین أخبرنی۔ 


[الإجازة والمناولة وأحکامھم]] 





قال تعالل: 





وأما الرخصة فيهہ فیا لاتکون فيه إسماع؛ وذلك الإجازة وا مناولة وشرط الصحة فی 
ذلك أن یکون ما نی الکتاب معلوماً للمجاز له؛ مفھوماً لهہ وآن یکون المجیز من أھل الضبط 
والإتقان قد علم جمیع ما نی الکتابء وإذا قال حینئذ: 





رت لك أن تروی عنی ما نی ھذا 
الکتاب؛ کان صحیحاً؛ لأن الشھادۃ تصح بہذہ الصفة؛ فإن الشاھد إِذا وقف عل جیع ما نی 
الصك وکان ذلك معلوماً من عليه ال حقء فقال: آجزت لك أن تشھد عل بجمیع ما نی هذا 
الکتابء کان صحیِحا فکذلك روایة ا خبر۔ 






والأحوط للمجاز لە أن یقول عند الروای 
أیضا ولیس ینبغی لە أن یقول: حدثنی؛ فإِن ذلك ختص بالإسماع ولم یوجدہ والمناولة لتاکید 


فیما إذا وجدا جیعا أو وجدت الإجازۃ وحدھا۔ 





[حکم الروایة إذا کان للستجیز غیر عالم 

ما فی الکتاب واختلاف فقھاء ا حنفیة نی ذلك] 

فأما إذا کان المستجیز غیر عالم بما نی الکتاب فقد قال بعض مشایخنا: إن علی قول أبي 
حنیفة ومحمد رجھ| الله لاتصح ہذہ الإجازة وعلیى قول أبي یوسف رحمہ اللہ تصح؛ على 
فان علم الشاہد ما نی 





قیاس اختلافھم نی کتاب القاضی إِل القاضیء وکتاب الشھا 
الکتاب شرط فی قول أبي حنیفة وحمد رحھ الف ولایکون شرطاً فی قول أي یوسف رحمہ 
الله لصحۃة آداء الشھادة. 

قال رضی الله عنہ: والأصح عندی أن هذہ الإجازۃ لاتصح فی قوغم جیعاّ إلا أن آبا 
یوسف استحسن ھناك لأجل الضرورة؛ فالکتب تشتمل على آسرار لایرید الکاتب واللکتوب 
إليه آن یقف علیھا غیرہماء وذلك لایوجد نی کتب الأخبار ثم ا خبر أصل الدینء أمرہ 
عظیم؛ وخطبہ جسیم فلا وجه للحکم بصحة تحمل الأمانة فی قبل أن یصیر معلوماً مفھوماً 
لهہ آلا تری آنە لو قرً عليه اللحدث فلم یسمع وم یفھم مم بجز لە أن یروي؛ والإجازۃ إذا مم 
یکن مافی الکتاب معلوماً له دون ذلكء کیف تجوز الروایة بہذا القدر۔ 





[حکم اساع الصبی] 


واِسماع الصبیان الذین لایمیزون ولایفھمون: نوع تبرك استحسنه الناس؛ فأما 





بمثلە نقل الدین فلا۔ 





[حکم روایة من حضر اللجلس واشتغل بأمور آخر] 

وکذلك من حضر جلس السماع واشتغل بقراءة کتاب آخر غیر ما یقرؤہ القاریء آو 
اشتغل بالکتابة لشیء آخرہ أو اشتغل بتحدث آو لغو أو وہ أو اشتغل عن السماع لغفلة أو 
نوم؛ فإن سماعہ لایکون صحیحاً مطلقاء إلا أن مقدار ما لایمکن التحرز عنه من السھو 
والغفلة فیجعل عفواً للضرور فأما عند القصد فھو غیر معذور ولایأمن أن بجرم بسبب: 
ذلك حظہہ ونعوذ با 

[قول الحدّٹ: أجزت لك أن تروی عنی مسموعاتی وعدم جواز ذلك عندالجمھور] 

فأما إذا قال الحدث: أجزت لك أن تروي عني مسموعاق؛ فإن ذلك غیر صحیح 
بالإتفاقء بمنزلة ما لو قال رجل لآخر: اشھد علی بکل صك تجد فيه إقراري: فقد آجزت لك 


ذلكء فإن ذلك باطلء وقد نقل عن بعضی آئمة التابعین أن ساثلاً سأله الإجازۃ بہذہ الصفة 





فتعجب وقال لأصحابہ: هذا یطلب منی أن آجیز لە أن یکذب عللىء وبعض التأآخرین جوزوا 
ذلك على وجه الرخصة لضرورة اللستعجلین؛ ولکن نی ھذہ الرخصة سد باب ا جھد فی 
الدین؛ وفتح باب الکسل. فلا وجه للمصیر إليه۔ 

[طریق الروایة عن الکتب الصنفۃ] 

فأما الکتب المصنفة التی ھي مشھورۃ فی أیدي الناس: فلا بأس لمن نظر فیھا وفھم شیناً 
منھاء وکان متقناً نی ذلك أن یقول: قال فلان کذاء أو مذھب فلان کذا من غیر أن یقول 
حدثني آو آخبری؛ لأنہا مستفیضة بمنزلة ا خبر الشھور وبعض ال جھال من المحدثین 
استبعدوا ذلك حتی طعنوا علی محمد رحمہ الہ فی کتبه الصنفة وحکي أن بعضھم قال محمد 
بن ا حسن رحمہ الل: أسمعت ھذا کلە من أبي حنیفة؟ فقال: لاء فقال: آسمعتہ من آي 
'یوسف؟ فقال: لاء وإنما آخذنا ذلك مذاکرۃ فقال: کیف یجوز إطلاق القول بأن مذھب فلان 
کذا أو قال فلان کذا بہذا الطریق؟ وھذا جھل؛ لأن تصنیف کل صاحب مذھب معروف نی 


آیدی الناس مشھورہ کموطاً مالك رحمہ اللہ وغیر ذلك؛ فیکون بمنزلة ا خبر الشھور یوقف 





مباحث فی آصول الحدیٹ 





بہ على مذھب الصنف؛ وإن لم نسمع منہہ فلا بأس بذکرہ عل الوجه الذي ذکرنا بعد أن 
یکون أصلاً معتمداً یؤمن فی التصحیف والزیادة والنقصان۔ 


[اڑحفظ وأقسامة] 

فأما بیان طرق ا حفظ فھو نوعان: 

...١‏ عزیمة ۲... ورخصة۔ 

فالعزیمة فیە: أن بحفظ اللسموع من وقت السماع والفھم إلل وقت الأداء. 

وکان ہذا مذھب أي حنیفة فی الأخبار والشھادات جیعا وهذا قلت روایتہ وھو طریق 


رسول اي فیما بینە للناس: وأما الرخصة فیه: أن یعتمد الکتاب: إِلا أنه إِذا 





فی الکتاب 
فتذکر فھو عزیمة أیضا ولکنە مشب بالرخصةء وإذا م یتذکر فھو حض الرخصة على قول من 
بجوز ذلكء وقد بینا فیما سبق۔ 

[الأداء وأنواعه] 

والأداء ٘یضاً نوعان: 

...١‏ عزیمة ۲... ورخصة 

فالعزی 


بعبارته معنی ما فھمه عند سماعہء وقد بینا ذلك۔ 





یؤدي على الوجە الذي سمعہ بلفظه ومعناہ والرخصة فی 





[التدلیس وأحکامہ] 
ومن نوع الرخصة التدلیس: وھو أن یقول: قال فلان کذاء لمن لقيه ولکن لم یسمع منەء 
فیوھم السامعین أنه قد سمع ذلك منہ. وکان الأعمش والثوري یفعلان ذلكہ وکان شعبة 





یأبي ذلك ویستبعدہ غایة الإستبعاد حتی کان یقول: لأن آزن آحب إِيْ من آن أدلس 
والصحیح القول الأول۔ 

[الفرق بین الإرسال ا خفي والتدلیس] 

وقد بینا أن الصحابة کانوا یفعلون ذلك: فیقول الواحد منھم: قال رسول ال کذاء 
فإذا روجع فیە قال: سمعته من فلان پرویه عن رسول الله صل الله عليه وسلم: وما کان ینکر 
بعضھم على بعض ذلكء فعرفنا آنه لا اس بەہ وأن ھذا النوع لایکون تدلیساً مطلقا؛ فإنه 
لایجوز لأحد آن یسمي أحدا من الصحابة مدلّساً 

وإنما التدلیس الطلق أن یسقط اسم من رواہ له ویروي عن راوي الأصل على قصد 
الترویج بعلو الإسناد؛ فإن هذا القصد غیر محمودہ فأما إذا م یکن على ھذا القصد وإنما کان 
عل قصد التیسیر علی السامعین بإسقاط تطویل الإسناد عنھم أو علی قصد التأکید بالعزم علی 
أآنه قول رسول اللہ عليه السلام قطعا فھذا لا بس بەہ وما نقل عن الصحابة والتابعین حمول. 
عل ھذا النوع۔ 

[قبول روایة الدلس عندالحنفیة ووجه ذلك] 





قاما 





وتجوز الروایة عمن اشتھر بہذا الفعل إذا علم آنه لایدلس؛ إلا فی سمعہ عن ؛ 
إذا کان یروي عمن لیس بثئقة ویدلّس بہذہ الصفةہ لا تجوز الروایة عنه بعدما اشتھر 
بالتدلیس۔ 

حکم قول الصحاب أمرنا بکذاونہیناعن کذا: 

واختلف العلماء نی فصل من ھذا ا لجنس: وھو أن الصحابی إذا قال: أمرنا بکذاء أو نہینا 
عن کذا أو السنة کذاء فالذھب عندنا آنه لایفھم من ھذا الطلق الإخبار بأمر رسول اللہ 
صلی الله عليه وسلمء أوأنه سنة رسول الله صلی الله عليه وسلم. 

مذھب الإمام الشافعي القدیم وا جدید: 


مباحث فی اصول ا حدہ 





وقال الشافعی نی الق 
ذلك بدون البیان؛ لإحتمال أن یکون الراد سنة البلدانء أو الرؤساءء حتی قال فی کل موضع 
قال مالك رحمہ اللہ: السنة ببلدنا کذاء فإنما آراد سنة سلیان بن بلالء وھو کان 





یتصرف إلی ذلك عند الإطلاقء وئی ا جدید قال: لایتصرف إلی 


یا بالمدینق 





وعلى قولە القدیم أخذ بقول سعید بن السیب رضي اللہ عنہ نی العاجز عن النفقة ١إنە‏ یفرق 
بینہ وبین امرأتها؛ لأنہ مل قول سعید ۸السنةه عى سنة رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم؛ 
وکذلك أخذ بقولە فی أن امرأۃ تعاقل الرجل إلی ثلث الدیة بقول سعید افيه السنةٴ؛ فحمل 
ذلك علىی سنة رسول اللہ صل الل عليه وسلم. 

مذھب الأحناف ودلائلھم: 






ول نأخذ نحن بذلك؛ لأنا علمنا أن مرادہ سنة زید ورجحنا قول عل وعبد الله 
عنھما عل قول زید رضي الله عنه بالقیاس الصحیح وحجننا نی ذلك 
من غیر رسول اق کیا یتحقق منہہ قال تعال: اطِيتُوا 
لپ4 [النساء:۹٥]ء‏ وعند الإطلاق لایثبت إلا آدنی الکمالء آلا تری أن مطلق قول العا م: 
آمرنا بکذاء لایحمل عل آنە أمر اللہ أنزله 
عليه السلام نصا؛ لإحتمال أن یکون الاآمر غیرہ من جب متابعتہء وکذلك السنة؛ فقد قال 
صل الله عليه وسلم: اعليکم بسنتي وسنة ا خلفاء من بعدي؛. وقال صل اہ عليه وسلم: ان 
َيّ سنة حسة فلہ آجرھا وآجر من ول بہا 
من عمل بہا إلی یَوم القیامةاء وقد ظھر من عادۃ الصحابة التقیید عند إرادة سنة رسول ال 


بالإ(ضافة إليه علىی ما قال عمر رضي اللہ عنه لصبی بن معبد: ائُدیت لسنة نبیك١ء‏ وقال عقبة 


کتابہ نصٌا فکذلك لابحمل على أنە أمر رسول الله 








یَوم القیامة ومن سَنٌ سنة سیئة تُعليه وزرھا ووزر 





بن عامر رضي اللہ عنہ: اثلاث ساعات نہانا رسول اش أن نصلی فیھن؛ء وقال صفوان بن 
عسال رضيی اللہ عنہ: آمرنا رسول الف إذا کنا سفراً أن لائنزع خفافنا ثلائة آیام ولیالیھا؟... 


الحدیث۔ 








فبھذا یتبین أنہم إذا أطلقوا هذا اللفظء فإنه لایکون مرادھم الإضافة إل رسول اشک 


نصء ومع الإحتمال لایثبت التعیین بغیر دلیل۔ 


آوجوہ ردالروایة من جھة الراویا 


ا خبر یلحقه التکذیب من جھة الراوی أو من جھة غیرہ: 

آما ما یلحقه من جھة الراوی فأربعة أقسام: 

أحدھا: أن ینکر الروایة آصلاً۔ 

والٹانی: أن یظھر منە خالفة للحدیث قولاً آو عملاً قبل الروایة أو بعدھاء أو م یعلم 
التاریخ ۔ 

والثالٹ: أن یظھر منە ت 
أن یترك العمل بالحدیث أصلاً۔ 





شیء ما ہو من محتملات ا بر تأویلاً أو تخصیصاً. 








والرابع: 
إنکار الراوي الروایة واختلاف الأئمة فیہ: 





فأما الوجه الأول: فقد اختلف فیه أھل ا حدیث من السلف: فقال بعضھم: بإنکار 
الراوی بخرج الحدیث من أن یکون حجةہ وقال بعضھم: لاخرج من أن یکون حجة۔ 
وبیان هذا فیم| رواہ ربیعة عن سھیل بن أبي صالح من حدیث القضاء بالشاھد والیمینء 


ٹم قیل لسھیل: ان رہ 








ربیعة یروي عنك ھذا الحدیث فلم یذکرہ وجعل یروي ویقول: حدثنی 
ربیعة عنی وھو ثقة, 
مذھب الإمام الشافعي وحمد رھ الله تعالی: 


وقد عمل الشافعی بالحدیث مع إنکار الراوي ول یعمل بە علماؤنا رجھم الله۔ 


مباحث فی اصول الحدہ 





وذکر سلیمان بن موسی عن الزھری عن عروۃ عن عائشة رضیی اللہ عنھا: أن النيقَ 
قال: یما امرأۃ نکحت بغیر إذن ولیھاء فنکاحھا باطل. الحدیث: ثم روي أن ابن جریج سأل 
الزھری عن ھذا الحدیث: فلم یعرفہ ثم عمل بە حمد والشافعی مع إنکار الراوي۔ 
و أي یوسف رھ" اللہ تعالی: 

ول یعمل بە أبو حنیفة وأبو یوسف؛ لإنکار الراوی إیاہہ وقالوا: ینبغی أن یکون ھذا 
الفصل على الإختلاف بین علیائنا رمھم اللہ بہذہ الصفةہ واستدلوا عليه ہیا لو ادعی رجل 
عند قاضي: آنه قضی لە بحق على ھذا الخصم وم یعرف القاضی قضاءہ؛ فأقام الدعی 
شاهدین على قضائہ بہذہ الصفةء فإن علىی قول أبي یوسف لایقبل القاضی هذہ البینة ولاینفذ 





مذھب الإمام أي 


قضاء ہ بہاء وعل قول حمد یقبلھا وینفذ قضاء ہہ فإذا ثبت ھذا ا خلاف بینھما فی قضاء ینکرہ 
القاضی فکذلك فی حدیث ینکرہ الراوي الأصلء وعل ھذا ما بجكي من ا لمحاورۃ التی 
جرت بین أبي یوسف وحمد رھ اللہ فی الروایة عن أبي حنیفة فی ثلاث مسائل من الجامع 


الصغیر وقد بیناھا نی شرح ا جامع الصغیرۂ ان حمدا ثبت على ما روا عن أبي یوسف عنه 





بعد إنکار أبي یوسف: وآبو یوسف لم یعتمد روایة محمد عنہ حین لم یتذکرہ وزعم بعض 
مشاینا: أن عل قیاس قول علمائنا ینبغي أن لابیطل ا بر بإنکار راوي الأصل, إلا عل قول 


ہرتنی أن عدتہا قد انقضت؛ء وھی تنکر؛ 





رحمه الشه وردوا هذا پل قول زوج المعتدة: 
فان على قول زفر لابیقی ا بر معمولاً بە بعد إنکارھاء وعندنا بیقی معمولاً بە إلا نی حقھاء 
والاول آصح؛ فإن جواز نکاح الأخت والأربع لە هنا عندنا باعتبار ظھور انقضاء العدة فی 
حقه (بقولہ) لکونہ أمیناً نی الإخبار عن أمر بینە وبین ربەہ لا لاتصال ا خبر بہا؛ وهذا لو قال: 
انقضت عدتہا١ء‏ وم یضف ال بر إلیھاء کان الحکم کذلك فی الصحیح من ا جواب۔ 


حجة الذھب الأول: 





فأما الفریق الأول: 





احتجوا بحدیث ذي الیدین رضی اللہ عنەه؛ فإن النبي عليه السلام 
ما قال لأبي بکر وعمر رضي اللہ عنھما: احق ما یقول ذو الیدین؟؛ فقالا: نعم؛ فقام فأتم 
صلاتہہ وقبل خبرما عنہہ وإِن لم یذکرہ وعمر قبل خبر آنس بن مالك عنہ نی آمان افرمزان 
بقوله لە: أنکلم کلام حي وإن لم یذکر ذلكء ولآن النسیان غالب عل الاإنسان فقد بحفظ 
الإنسان شیٹاً ویرویە لغیرہ ثم ینسی بعد مدة فلایتذکرہ أصلاَء والراوي عنه عدل ثقة فبہ 
یترجح جانب الصدق فی خبرہہ ثم لابیطل ذلك بنسیانە وھذا بخلاف الشھادۃ عل الشھادة؛ 
فان شاھد الأصل إِذا أنکرہ م یکن للقاضی أن یقضی بشھادتہ؛ لأن الفرعي هناك لیس بشاد 
على ال حق لیقضی بشھادتہء وإنما هو ثابت نی نقل شھادة الأصل؛ وهذا لو قال: أشھد علی, 
فلان لایکون صحیحاً ما م یقل أشھدنی عل شھادتہ: وأمریِ بالأداء فأنا آشھد على شهادتە 
ثم القضاء یکون بشھادة الأصل؛ ومع إنکار لانثیت شھادتہ فی مجلس القضاء فأما هنا 
الفرعي إنما یروي ال حدیث باعتبار سماع صحیح لە من الأصلء ولایبطل ذلك بإنکار الأاصل 
بناء عل نسیائہ۔ 





حجة اللذھب الٹانی وا جواب عن الأول: 

وأما الفریق الثانی: استدلوا بحدیث عمار رضي الله عنه حین قال لعمر رض اللہ عنہ: اما 
تذکر إذ کنا نی الإبل فأجنبت فتمعکت فی التراب: ثم سألت رسول اك عن ذلك؟ء فقال: 
ما کان یکفیك أن تضرب بیديك اللأرض؛ فتمسح ہہما وجھك وذراعیك؟ء فلم یرفع عمر 
رضی الله عنہ رأسهہ ول یعتمد روایتہ مع آنە کان عدلاً ثقذً؛ لأنه روي عنە ول یتذکر هو ما 
رواہہ فکان لایری التیمم للجنب بعد ذلكء ولآن باعتبار تکذیب العادة خرج الحدیث من ان 
یکون حجةً موجبةً للعملء کما قررنا فیما سبقە وتکذیب الراوي أدل عل الوهن من تکذیب 
العادۃ؛ وھذا لن ا بر إنما یکون معمولاً بە إذا اتصل برسول اللہ صل الہ عليه وسلم وقد 
انقطع ھذا الإتصال بإنکار راوي الأصل؛ لآن إنکارہ حجة فی حقہء فتنتفي بە روایته 


مباحث فی اصول احدیث:٭ ۷۳ 





اففیث آر وس خو عا 
الإتصال فلایکون حجةٌ کا نی الشھادة على الشھادة. 
وکیا یتوھم نسیان راوي الأصل یتوھم غلط راوي الفرع؛ فقد یسمع الإنسان حدیتاً 


انکارہہ ومع التناقض لائثبت روایتہ وبدون روایتہ لایثبت 


فیحفظہ ولابحفظ من سمع منہہ فیظن آنہ سمعہ من فلانء وإنما سمعہ من غیرہ فأدئی 
الدرجات فی آن یقع التعارض فی| ہو متوھمء فلایثبت الإتصال من جھتہ ولا من جھة 
غیرہ؛ لأنه جھول: وبالمجھول لایثبت الإتصال۔ 

وأما حدیث ذی الیدین: فإنم بحمل على أن النبي عليه السلام تذکر ذلك عند خبرماء 
وھذا هو الظاھر؛ فإنه کان معصوماً عن التقریر على الخطأء وحدیث عمر رضی الله عنە محتمل 
لذلك أیضَ فربم| تذکر حین شھد بە غیرہ؛ فلھذا عمل بہ أو تذکر غفلة من نفسہ وشغل 
القلب بشیء فی ذلك الوقت: وقد یکون ھذا للمرء بحیث یوجد شیء من ثم لایڈکرہ 
تعن بالإحتیاط وجعلہ آمنا من ہذا الوجہ ونحن لائمنع من مثل ھذا الإحتیاط وإنیا 
ندعی أنہ لابیقی موجب للعمل مع إِنکار راوي الأصل, وکیا أن راوي الفرع عدل ثقة فراوي 
الأصل کذلكہ وذلك یرجح جانب الصدق فی إنکارہ ایض فتحقق المعارضة من ھذا 
الوجہ وأدنی ما فيە أن یتعارض قولاہ فی الروایة والإنکارہ فییقی الأمر على ما کان قبل 
روایته. 

[ خالفة الراوي مرویە قولّا أو فعلاً] 

وأما الوجه الثانی: (وھو ما إذا ظھر منە اللخالفة قولاً أو عملاً) فإن کان ذلك بتاریخ 
قبل الروایة فإنہ لایقدح فی ا خبر ویحمل على أنه کان ذلك مڈھبه قبل أن یسمع الحدیث فلم| 
سمع الحدیث رجع إليەہ وکذلك إن لم یعلم التاریخ؛ لآن ا حمل على أحسن الوجھین واجب 
ما لم یتبین خلافہہ وھو أن یکون ذلك منە قبل یبلغہ ا حدیث ٹم رجع إلی ا حدیث: وآما إذا 





علم ذلك منہ بتاریخ بعد الحدیث: فان ال حدیث یخرج بە من أن یکون حجةہ لن فتواء 





بخلاف ال حدیث أو عمله من آبین الدلائل على الإنقطاع: وآنە الأصل للحدیث؛ فإن ا حالات 
لاعار 

إما إِن کانت الروایة تقولاً منە لا عن سماع فیکون واجب الرد۔ 

آو تکون فتواء وعمله بخلاف الحدیث علیى وجه قلة امبالاة والتھاون با حدیث فیصیر به 





فاسقا لاتقبل روایتہ أصلاً۔ 
آو یکون ذلك منه عن غفلة ونسیان وشھادۃ الغفل لاتکون حجةہ فکذلك خبر, 
آو یکون ذلك منہ علىی أنە علم انتساخ حکم ال حدیث: وھذا أحسن الوجوہہ فیجب 
ا حمل عليه تحسیناً للظن بروایته وعمله؛ فإنه روی على طریق إبقاء الإسناد وعلم آنە منسوخ 
فآفتی بخلافہ أو عمل بالناسخ دون المنسوخ۔ وکیا یتوھم أن یکون فتواہ أو عمله بنا علی 
غفلة أو نسیان یتوھم أن تکون روایتہ بناء على غلط وقع لء وباعتبار التعارض بینھما ینقطع 
الإتصال۔ 








وبیان ھذا نی حدیث أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه أن النبي عليه السلام قال: (یفسل الإناء من 
ولوغ الکلب سبعاًا ثم صح من فتواہ آنه یطھر بالغسل ثلاث فحملنا عل آنە کان علم 


انتساخ ہذا الحکم أو علم بدلالة ا حال أن مراد رسول اللہ عليه السلام الندب فیم| وراء 





الثلائة, 

وقال عمر رضي اللہ عنهٴ متعتان کانتا علی عھد رسول اللہ عليه السلام وآنا اُنہی عنھم| 
وأعاقب علیھما: متعة النساء ومتعة ا حج؛ فإنما بحمل ھذا على علمه بالإنتساخ؛ وهذا قال ابن 
سیرین: ھم الذین رووا الرخصة فی ا تع وم الذین نہوا عنھاء ولیس فی رأیہم ما یرغب 
عنہ ولا فی نصیحتھم ما یوجب التھمةہ وأما فی العمل فبیان ھذا نی حدیث عائشة رضي اللہ 
عنھا: 'أیا امرأۃ نکحت بغیر إذن ولیھااء ٹم صح أنہا زوجت ابنة أخیھا عبد الرحن 
بکر رض الله عنھماء فبعملھا بخلاف الحدیث یتبین النسخ+ وحدیث ابن عمر رضی الله عٹھم: 
أن النبي عليه السلام کان یرفع یدیە عند الرکوع وعند رفع الرأس من الرکوع؛ ٹم قد صح 








عن مجاھد قال: صحبت ابن عمر سنین وکان لایرفع یدیە إلا عند تکبیرۃ الإفتتاح, فیثبت 
بعمله بخلاف الحدیث نسخ الحکم. 
تعیین الراوي بعض حتملات ا حدیث وحکمہ: 


00 





ذلك لایمنع کون 
ا حدیث معمولاً بە علی ظاھرہ من قبل أنە إنما فعل ذلك بتاویلء وتأویله لایکون حجةً عل 
غیرہہ وإنما الحجة الحدیث: وبتأویله لایتغیر ظاہر الحدیث فیقی معمولا بە عل ظاھرہ وھو 
وغیرہ نی التاویل والتخصیص سواء. 

وبیان هذا فی حدیث ابن عمر رضی اللہ عنھما: هن النبي عليه السلام قال: التبایعان 
با خیار ما لم یتفرقا؛ء وھذا بجتمل التفرق بالأقوال وبجتمل التفرق بالأبدانء ٹم حمله ابن عمر 
على التفرق بالأبدان حتی روي عنہ: آنە کان إذا أوجب البیع مشی هنبهة وم نأخذ بتأویلہ؛ 
لأن الحدیث نی احتمال کل واحد من الأمرین کالمشتركء فتعیین آحد الحتملین فیه یکون 
تأویلاً لا تصرفاً فی الحدیثء وکذلك قال الشافعی رحمہ اللہ نی حدیث ابن عباس رضي الله 
عنھما: ان النبي عليه السلام قال: من بدل دینە فاقتلوہ؛ء ثم قد ظھر من فتوی ابن عباس أن 
المرتدة لاتقتلء فقال: ہذا تحقصیص لحق ال حدیث من الراویء وذلك بمنزلة التاویل لایکون: 
حجةً عل غیرہہ فأنا آخذ بظاہر ال حدیث وأوجب القتل عل ا مرتدة. 

ترك العمل با حدیٹ وحکمەہ: 

وأما ترك العمل با حدیث أصلاً فھو بمنزلة العمل بخلاف ا حدیث حتی رج بە من أن 
یکون حجذٌ؛ لأن ترك العمل با حدیث الصحیح عن رسول اش حرام کا أن العمل 
بخلافہ حرامء ومن ھذا النوع ترك ابن عمر العمل بحدیث رفع الیدین عند الرکوع کما بینا۔ 








وجوہ ردالروایة من جھة غبر الراوی: 

وأما ما یکون من جھة غیر الراوی فھو قسمان: أحدہما ما یکون من جھة الصحابة 
والثانی ما یکون من جهة أئمة ا حدیث۔ 

فأما ما یکون من الصحابة فھو نوعان على ما ذکرہ عیسی 


أحدہا: أن یعمل بخلاف ا حدیث بعض الأئمة من الصحابة وھو من یعلم أنە لاخفي 


آبان رحمہ اللہ 





عليه مثل ذلك ا حدیث: فیخرج ا حدیث بە من أن یکون حجةٌ؛ لأنہ ما انقطع توھم آنە لم 
یبلغہہ ولا یظن بە خالفة حدیث صحیح عن رسول الله صل الله عليه وسلم سواء رواہ ھو 
فیه آنه علم انتساخہ أو أن ذلك ا حکم لم یکن حتاً فیجب حمله علی 


آو غیرہە فأحسن الوجوہ 





ھذا۔ 

وبیانە فیم| روی: !البکر بالبکر جلد مائة وتغریب عام والثیب بالثیب جلد مائة ورجم 
بالحجارۃاء ئم صح عن ا خلفاء آنہم أبوا الجمع بین ال لد والرجم بعد علمنا آنہ لم بخف 
علیھم ال حدیث لشھرتہہ فعرفنا بە انتساخ ھذا الحکم۔ 

وکذلك صح عن عمر رضي اللہ عنہ قولہ: اواللہ لا أنفي أحداً ابداً؛. وقول عل رغي الله 
عنہ: اکفي بالنفي فتنة١ء‏ مع علمنا نہ لم خف علیھ| الحدیث: فاستدللنا بە عل انتساخ حکم 
ا جمع بین ال جلد والتغریب۔ 

وکذلك ما یروي: ہأن عمر رض اللہ عنہ حین فتح السوادہ من بہا على أھلھا وأبي أن 
یقسمھا بین الغائمین؛: مع علمنا نہ لم بخف عليه قسمة رسول اللہ عليه السلام خیبر بین 
آصحابہ حین افتتحھاء فاستدللنا بە على أنه علم أن ذلك م یکن حکااً حتاً من رسول الله عليه 
السلام عل وجہ لابجوز غیرہ نی الغنائم۔ 


مباحث فی أصول الحدہ 
فان قیل: لیس أن ابن مسعود رضي اللہ عنه کان یطبق فی الصلاۃ بعد ما ثبت انتساخہ 
بحدیث مشھور فیه أمر بالأخذ بالرکب؛ ثم خفي عليه ذلك حتی لم یجعل عمله دلیلاً عل آن 





ا حدیث الذي فیه أمر بالأخذ بالرکب منسوخ: أو أن الأخذ بالرکب لایکون عینً نی الصلاۃ. 
قلنا: ما خفي على ابن مسعود حدیث الأمر بالأخذ بالرکب؛ وإنیما وقع عندہ أنە علی 
سبیل الرخصةة فکان تلحقھم الشقة فی التطبیق مع طول الرکوع؛ لام مم کانوا بخافون 
السقوط عل الأرض. فأمروا بالأآخذ بالرکب تیسیراً علیھم؛ لا تعییناً علیھم؛ فلاجل ھذا 
التاویل لم یترك العمل بظاھر الحدیث الذي فیه أمر بالأخذ بالرکب 
والوجه الثانی: أن یظھر منە العمل بخلاف ا حدیث وھو ممن یجوز آن یخفي عليه ذلك 
ا حدیث: فلا خرج ا حدیث من أن یکون حجةً بعمله بخلاقہ۔ 





وبیان ہذا فیما روی: أن النبي عليه السلام رخص للحائض فی أن تترك طواف الصدرہ 
ٹم صح عن ابن عمر رضي اللہ عنھم| انہا تقیم حتی تطھر فتطوفء ولایترك بہذا العمل 
بالحدیث الذي فیه رخصة ‏ جواز أن یکون ذلك خفي عليیه۔ 

وکذلك ما یروي عن أي موسی الأشعري رضي اللہ عنہ: أنە کان لایوجب إعادۃ 
الوضوء علیى من قھقہ فی الصلاۃء ولا یترك بە العمل بالحدیث ال موجب للوضوء من القھقھة 
نی الصلاۃ؛ جمواز أن یکون ذلك خفي عليه۔ 

وکذلك قول ابن عمر: ۷لا بجج آحد عن أحد؛ لایمنع العمل بالحدیث الوارد نی 
الإحجاج عن الشیخ الکبیر؛ جواز أن یکون ذلك خفي عليه؛ وھذا لأن الحدیث معمول به 
إذا صح عن رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم؛ فلا یترك العمل بە باعتبار عمل من ہو دونہ 
بخلافہہ وإنی| تحمل فذ 
لأنہ خفي علیہ النصء ولو بلغہ لرجع إليهہ فعل من یبلغه ا حدیث بطریق صحیح أن یأخذ 


اہ بخلاف الحدیث على أحسن الوجھینە وھو آنه إنم آفتی بہ برأیە؛ 








ثم الفسر نوعان: 

..١‏ ما لایصلح أن یکون طعناً ا 
والذي یصلح نوعان: 

:١‏ مجتھدفیه ۲ آومتفق عليه۔ 

والتفق عليه نوعان: :١‏ أن یکون من هو مشھور بالنصیحة والإتقان 





:٢‏ أو ممن ہو معروف بالتعصب والعداوۃ. 

ا جرح البھم وحکمہ عندالفقھاء: 

فأما الطعن امبھم فھو عند الفقھاء لایکون جرحاً؛ لأن العدالة باعتبار ظاھر الدین ثابت: 
لکل مسلم خصوصاً من کان من القرون الثلائة فلایترك ذلك بطعن مبھمم ألا تری أن 
الشھادۃ أضیق من روایة ا بر نی ھذا۔ 

ٹم الطعن امبھم من الدعی عليه لایکون جرحا فکذلك من المزکی؛ ولایمتنع العمل 
بالشھادة لاجل الطعن امبھم: فلژن لاخرج ا حدیث بالطعن المبھم من أ, 


وھذا للعادة الظاھرۃ أن الإنسان إذا لحقه من غیرہ ما یسوءہ فإنه یعجز عن إمساك لسانهہ فی 





ذلك الوقت حتی یطعن فیہ طعناً مبھباً إلا من عصمہ اللہ تعالی ثم إذا طلب منە تفسیر ذلك 
لایکون لە آصل۔ 
أقسام ا جرح الفسر غیر الوجب للجرح: 
والمفسر الذي لایصلح أن یکون طعناء لا یوجب ا جرح أی 
وذلك مثل طعن بعض ال تعنین نی أبي حنیفة أنە دس ابنە لیأخذ کتب آستاذہ حماد فکان 


یروي من ذلكء وھذا إِن صح فھو لایصلح طعنل بل هو دلیل الاإتقانء فقد کان هو لا 





مباحث فی اصول الحد, 
یستجیز الروایة إلا عن حفظء والاإنسان لا یقوی اعتمادہ علی جمیع ما 
لیقابل حفظه بکتب أستاذہ فیزداد بە معنی الإتقان۔ 








وکذلك الطعن بالتدلیس على من یقول: حدثنی فلان عن فلان؛ ولا یقول: ٥قال‏ 
حدثنی فلانا؛ فإن هذا لایصلح أن یکون طعن؛ لأن هذا یوھم الإرسالء وإذا کان 
الإرسال دلیل زیادة الإتقان على ما بینا فیا یوھم الإرسال کیف یکون طعناً. 

ومن الطعن بالتلبیس على من یکنی عن الراوی ولایذکر اسمہ ولا نسبەہ نحو روایة 


او غیر ثقة 








سفیان الثوری بقوله: احدثنا ہو سعیدا من غیر بیان یعلم بە أن ھذا ثقة 

ونحو روایة حمد بقولہ: ‏ أخبرنا الثقةہ من غیر تفسیر؛ فان ھذا محمول على أحسن 
الوجوہہ وھو صیانة الراوی من أن یطعن فیە بعض من لایبالی وصیانة السامع من أن بت 
بالطعن نی أحد من غیر حجةء على أن من یکون مطعوناً نی بعض روایاته بسبب لابوجب 
عموم الطعن فيه فذلك لایمنع قبول روایته والعمل بە فیم| سوی ذلكء نحو الکلبی وأمثالء 
شم سفیان الثوری ممن لایخفي حاله نی الفقه والعدالة ولا یظن بە إلا أحسن الوجوہ؛ وکذلك 
محمد بن ا حسن: فتحمل الکنایة منھما عن الراوی على أنہم| قصدا صیائتہہ وکیف یجعل ذلكِ 
طعناً والقول بأ: 

ومن ذلك أیضاً طعن بعض الجھال فی محمد بن الحسن بأنه سأل عبد الله بن المبارك ره 
الله ان یروي لە أحادیث لیسمعھا منە فأبيء فلما قیل لە نی ذا 
هذا إن صح لم یصلح أن یکون طعنً؛ لأن أخلاق الفقھاء لا توافق أخلاق الزماد نی کل 
وجہہ فھم بمحل القدوۃہ والزھاد بمحل العزلةہ وقد بجسن فی مقام العزلة ما یقبح فی مقام 
القدوۃ أو علی عکس ذلكء فکیف یصلح أن یکون ھذا طعناً لو صح؟ مع أنە غیر صحیح؛ 


فقد روی عن ابن المبارك آنه قال: ەل بد أن یکون فی کل زمان من جیی بە اللہ للناس دینھم 
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: فقال: ۷لاتعجبنی أخلاقہا؛ 





۰ا لا بستغني عنه الحدث والفقی 
ودنیاھماء فقیل لە: من بہذہ الصفة نی هذا الزمان؟ فقال حمد بن الحسن؛ فبھذا یتبین أنە لا 
أصل لذلك الطعن۔ 

ومن ذلك الطعن بركکض الدواب؛ فإن ذلك من عمل ا جھاد؛ لأن السباق علی الأفراس 
والأقدام مشروع لیتقوی بە المرء على الھادہ فیا یکون من جنسە مشرو: لا یصلح أن 


طعنا۔ 

ومن ذلك الطعن بکٹرة الزاح؛ فإِن ذلك مباح شرعاً إذا لم یتکلم بیا لیس بحق على ما 
روی أن النبي عليه السلام کان ییمازح ولایقول إِلا حق ولکن هذا بشرط أن لایکون 
متخبطاء مجازفاً یعتاد القصد إلی رفع ال حجة والتلبیس بەہ آلا تری إلی ما روی أن علیاً رضيی الله 


عنه کان بە دعابقہ وقد ذکر ذلك عمر حین ذکر اسمہ فی الشوری وم یذکرہ علِ وجه الطعن؛ 








فعرفنا أن عینہ لایکون طعناً. 
ومن ذلك الطعن بحداثة سن الراوی؛ 
سنھمم منھم ابن عباس وابن عمرء ولکن ھذا بشرط الإتقان عند التحمل فی الصغر وعند 


الروایة بعد البلوغ؛ وہذا أخذنا بحدیث عبد اللہ بن ثعلبة بن صعیر رضی اللہ عنہ فی صدقة 





ان کثیراً من الصحابة کانوا یروون فی حداثة 


الفطر: ‏ أنه نصف صاع من براء ورجحنا حدیثہ على حدیث أبي سعید ا خدری رغي اللہ عنه 
فی التقدیر بصاع من بر؛ لأن حدیثہ أحسن متنا فذلك دلیل الإتقانہ ووافقه روایة ابن عباس 


آیضاً۔ 


والشافعی أخذ بحدیث النعمان بن ب 





رضي اللہ عنھم| نی إثبات حق الرجوع للوالد فیم| 
یہب لولدہە وقد روی أنه نحله آبوہ غلاماً وھو ابن سبع سنینء فعرفنا أن مثل ھذا لایکون 
طعناً عند الفقھاءہ ومن ذلك الطعن بأن روایة الأخبار لیست بعادۃ لە؛ فإِن آبا بکر الصدیق 
رض اللہ عنه ما اعتاد الروایةہ ولایظن بأحد أنه یطعن فی حدیثہ بہذا السبب: وقبل رسول الله 
شہادۃ الأعرابی على رؤیة ھلال رمضان والأعرابی ما کان اعتاد الروایة وقد کان نی 


الصحابة من یمتنع من الروایة فی عامة الأوقاتء وفیھم من یشتغل بالروایة فی عامة 


مباحث فی اصول الحدیث۶ 





الأوقات: ثم م یرجح أحد روایة من اعتاد ذلك عل من لم یعتد الروایة؛ وھذا لأن المعتبر مو 
الإتقان ورم| یکون إتقان من لم تصر الروایة عادة لە فیم| یروي آکثر من إتقان من اعتاد 
الروایة ومن ذلك الطعن بالإستکثار من تفریع مسائل الفقہ؛ فإِن ذلك دلیل الاجتھاد وقوۃ 
ا خاطر فیستدل بە علی حسن الضبط والاإتقانء فکیف یصلح أن یکون طعناً؟ وما یکون 
مجتھداً فیه الطعن بالإرسالء وقد بینا أنه لیس بطعن عندنا؛ لأنە دلیل تاکد ا خبر وإِتقان 
الراوی فی السماع من غیر واحد. 

[أقسام الطعن الفسر الوجب للجرح] 

وأما الطعن الفسر بما یکون موجباً للجرح؛ فِن حصل من هو معروف بالتعصب آو 
متھم بە لظھور سبب باعث لە على العداوۃء فإنه لایوجب ا جرح وذلك نحو طعن الملحدین 
وا لتھمین ببعض الاھواء الضلة نی أعل السنة وطعن بعض من ینتحل مذھب الشافعی ره 
الله فی بعض التقدمین من کبار آصحابنا؛ فإنه لایبوجب ا جرح؛ لعلمنا آنه کان عن تعصب. 
وعداوة. 

فأما وجوہ الطعن اللوجب للجرح فربما ینتھی إل أربعین وجھاً یطول الکتاب بذکر تلك 
الوجوہہ ومن طلبھا نی کتاب ا جرح والتعدیل وقف علیھا إِن شاء الله تعلل۔ 





اقسام افعال النبي َء 


اعلم بأن أفعاله التی تکون عن قصد تنقسم أربعة أقسام: 

...١‏ مباح ...٢‏ ومستحب ۳... وواجب ٤٤..۔.‏ وفرض۔ 

وھنا نوع خامس وھو الزلة ولکنە غیر داخل نی ھذا الباب؛ لأنه لایصلح للاقتداء بە نی 
ذلكء وعقد الباب لبیان حکم الاقتداء بە ف 





الە؛ وهذا لم یذکر فی ا لجملة ما بحصل نی حالة 
النوم والإغماء؛ لأن القصد لایتحقق فیء فلایکون داخلاً فیا مو حد ا خطاب. 

تحقیق معنی الزلة وأحکامھا: 

وأما الزلة فإنہ لایوجد فیھا القصد إلی عینھا أیضاً ولکن یوجد القصد إلل أصل الفعل۔ 
۔ت من قول القائل: ٢زل‏ الرجل نی الطین؟ إذا لم یوجد القصد إلی 
الوقوع ولا إپی الثبات بعد الوقوع ولکن وجد القصد إِل الشی نی الطریقء فعرفنا بہذا أن 
الزلة ما تتصل بالفاعل عند فعله ما م یکن قصدہ بعینه ولكنه زل فاشتغل به عم قصد بعینہ؛ 


وبیان هذا آن الزلة ا 





والمعصیة عند الإطلاق إِنما یتناول ما یقصدہ المباشر بعینه وإن کان قد أطلق الشرع ذلك علی 
بالزلة بیان من جھة الفاعل أومن اللہ تعالیء کما قال تعالی خبراً 
عن موسی عليه السلام عند قتل القبطی: من مِنْ عَعَلِ الشَِْطَان+1القصص:١٣]‏ الَیقہ وکما 


قال تعال: ‏ وَعَصَی آَتَم رَبُفَقوىی14القصص ٢٢٢:‏ الایة وإذا کان البیان یقترن بە لا محالة 





الزلة مجازآء ٹم لا بد أن ی 


علم آنه غیر صالح لا‌قتداء بہ۔ 

[الإختلاف نی أفعال النبي صلی الله عليه وسلم] 

ٹم اختلف الناس فی افعاله التی لائکون عن سھو ولا من نتیجة الطبع على ما جبل عليه 
الإنسان ما هو موجب ذلك فی حق أمتہ۔ 


فقال بعضھم: الواجب هو الوقف فی ذلك حتی یقوم الدلیل۔ 


مباحث فی اصول الحدہ 





وقال بعضھم: بل بجب اتباعہ والإقتداء بە نی جمیع ذلك إِلا ما یقوم عليه دلیل۔ 
وکان أبو ال حسن الکرخی رح الله یقول: إِن علم صفة فعله أنه فعله واجباً أو ندباً أو 


مباحاً فإنہ یتبع فی بتلك الصفةء وإِن لم یعلم فإنه یثبت فيه صفة الإباحة ثم لا یکون الإتباع 





فیه ثابتاً إلا بقیام الدلیل۔ 

وکان ا جخصاص رحمہ الله یقول بقول الکرخی رحمہ اللہ إلا آنە یقول: إذا م یعلم فالاتباع 
لە نی ذلك ثابت حتی یقوم الدلیل على کونە خصوصاً وھذا هو الصحیح۔ 

[أدلة الواقفین والرد علیھم] 

فأما الواقفون احتجوا فقالوا: ما آشکل صفة فعله فقد تعذر اتباعہ نی ذلك على وجه 
الموافقة؛ لأن ذلك لایکون با موافقة نی أصل الفعل دون الصفة: 
نفلاً ونحن نفعله فرضاً یکون ذلك منازعۃً لا موافقه واعتبر هذا بفعل السحرۃ مع ما رأوہ 
من الکلیم ظاھرا؛ فإنه کان منازعةً منھم فی الإبتداء؛ لن فعلھم لم یکن بصفة فعله فعرفنا أن 
الوصف إذا کان مشکلاً لانتحقق الوافقة فی الفعل لا حالة ولا وجه للمخالفة فیجب 





إذا کان هو فعل فعلاً 





الوقف فیه حتی یقوم الدلیل. وھذا الکلام عند التأمل باطل؛ فإن هذا القائل إِن کان یمنع 
الأمة من أن یفعلوا مثل فعله بہذا الطریق ویلومھم على ذلك فقد آثبت صفة ا حظر نی الاتباع 
وإِن کان لایمنعھم من ذلك ولایلومھم عليه فقد أثبت صفة الإباحق فعرفنا أن القول 
بالوقف لایتحقق نی هذا الفصل۔ 

آدلة القائلین بوجوب الإتباع ودلائلھم: 

وأما الفریق الثانی: فقد استدلوا بالنصوص الموجبة للٌٍقتداء برسول اه نی أقوالہ 
وأفعاله: 

نحو قولہ تعای: ظ 

وقولہ تعال: ٭ وَأَطِيمُو اللہ وَأَطِيمُوا الرَسو لی 14الائد:۹۲]۔ 


]٢٢:بازحاألا[4ةنَسَحَأ٤‎ 





۸۰ا لا بستفني عنہ للحدث والفقیھ 
نی تُبِكُم الله 74ال عمران:۴۱]۔ 
وقولہ تعال: ‏ الَّذِينَ بَتَمُوَ الرشول اي اي“ إِل قولہ: طوَائٍَئوہ لعَلكُمْ تَتُونَ> 


۔]۱٥۸-۱٥۷:فارعألا[‎ 










اق عَنْأَثِو 14النور:۳٦]‏ أی عن سمته وطریقتہ۔ 
شی ہ4[ھود:۹۷]. 

ففي ھذہ النصوص دلیل على وجوب الإتباع علینا إل أن یقوم دلیل یمنع من ذلك۔ 

فأما الدلیل لنا نی ھذا الفصل أن نقول: صح فی الحدیث أن النبي عليه السلام خلع نعليه 
فی الصلاۃ فخلع الناس نعام فلما فرغ قال: ما لکم خلعتم نعالکمء ا حدیث: فلو کان مطلق 
فعله موجباً للمتابعة م یکن لقولہ: (ما لکم خلعتم نعالکم) معنی۔ 

وخرج للتراویح لیلۃٌ أولیلتین فلما قیل لە نی ذلك قال: مخشیت أن تکتب علیکم؛ ولو 
کتبت عليکم ما قمتم بہاء فلوکان مطلق فعله یلزمنا الإتباع لە فی ذلك لم یکن لقوله (خشیتِ 
أن تکتب علیکم) معنیٗء ثم قد بینا أن الموافقة حقیقتھا نی أصل الفعل وصفتہ فعند الإطلاق 
إنیا یثبت القدر التیقن بە وھو صفة الإباحة؛ فإنه یترتب عليه التمکن من إیجاد الفعل شرعاً 
فیثبت القدر ا لتیقن 
الدلیلء بمنزلة رجل یقول: لغیرہ (وکلتك بمالی) فإنہ یملك ا حفظ لأنه متیقن لکونە مراد 
اللوکلء ولایثبت ما سوی ذلك من التصرفات حتی یقوم الدلیل۔ 

یقرر ما ذکرنا أن الفعل قسمان: 


وی اہ و 








(وھو صفة الإباحة) من الوصف ویتوقف ما وراء ذلك على قیام 


ثم أحد قسمی أفعالہ وو التركء لایوجب الإتباع علینا إلا بدلیل فکذلك القسم 
الآخر۔ 
وبیان ہذا أنه حین کان ا حمر مباحاً قد ترك رسول اش شرہا أصاث ئم ذلك 


لایوجب علینا ترك الشرب فیا ہو مباح. یوضحہ أن مطلق فعله لو کان موجباً لاٍتباع لکان 


مباحث فی اصول الحدہ 
ذلك عامً نی جیع أفعالہ ولا وجہ للقول بذلك؛ لأن ذلك یوجب على کل أحد أن لایفارقہ 
آناء اللیل والٹھار لیقف على جیع أفعالہ فیقتدی بہە؛ لأنہ لاخرج عن الواجب إِلا بذلكء 
ومعلوم أن هذا مما لایتحقق ولایقول بە أحد فعرفنا أن مطلق الفعل لایلزمنا اتباعہ نی ذلك۔ 

فاما الآیات ففي قولہ: ٭ لق کان لکُمْ ‏ 4لا حزاب:٢٢]‏ دلیل 
على أن التاسی بە فی افعاله لیس بواجب؛ لأنە لو کان واجباً لکان من حق الکلام أن یقول: 














(علیکم)ء ففي قولە: ( لکم ) دلیل عل أن ذلك مباح لنا لا ان یکون لازماً علینا۔ 
وامراد بالأمر بالإتباع التصدیق والإقرار بیا جاء بە؛ فإن ا خطاب بذلك لأھل الکتاب؛ 


وذلك بین فی سیاق الاّیة. 

والمراد بالأمر ما یفھم من مطلق لفظ الأمر عند الإطلاق؛ وقد تقدم بیان ھذا نی آول 
الکتاب. 

ثم قال الکرخی: قد ظھر خصوصیة رسول اه بأشیاء لاختصاصہ با لا شرکة لأحد 
من أمتہ معہ فی ذلكء فکل فعل یکون منە فھو حتمل للوصف جواز أن یکون ھذا مما اختص 
هو بە ویجوز أن یکون ما ہو غیر غصوص بہہ وعند احتمال ا لانبین علی السواء بجب الوقف 
حتی یقوم الدلیل لتحقق العارضة۔ 

[ترجیح مذھب ا خصاص فی ثبوت اتباع النبي ٍَّ وتنویر مذھبه بالدلائل] 

ولکن الصحیح ما ذھب إليه ا جصاص؛ لن نی قولہ تعالی: ‏ 
اللہ أُوَةٌ حَسَنالاحزاب:٢٢]‏ تنصیصا على جواز التاسی بہ فی أفعالہ فیکون ھذا الناص 


ا ا ا یں 








شڈ کی ینعی ا اد انت 6 یس ان وش 





[الأحزاب:٥٥]‏ وھو النکاح بغیر مھر؛ فلو م یکن مطلق 
فعله دلیلاً للأمة نی الإقدام على مثله لم یکن لقولہ: فخَالِصَةٌ لَكَ 4 فائدة؛ فإن الخصوصیة 
تکون ثابتةً بدون ھذہ الکلمة۔ 





والدلیل عليه آنە عليه السلام ما قال لعبد الله بن رواحة حین صلی علی الأر 
مطروا نی السفر: لم یکن لك نی أسوۃ؟ ذ 
لم یعرف فکاکھاہ فقال: إنی مع ھذا آرجو آن أکون أخشاکم ش. ولا سألت امرآق آم سلمة 


فی یوم قد 








آنت تسعی نی رقبة قد فکت: وآنا أسعی نی رقبة 





عن القبلة للصائم فقالت: إِن رسول اللہ عليه السلام یقبل وھو صائمء فقالت: لسنا کرسول 


الله قد غفر لە ما تقدم من ذنبه وما تأخرء ٹم سألت أم سلمة رسول اه عن سؤاها فقال: 





ھلا أخبرتہا آنی أقبل وأنا صائم؟ فقالت: قد أخبرتہا بذا 
آکون أتقاکم لل وأعلمکم بحدودہ۔ 

ففي ہذا بیان أن اتباعہ فیم یثبت من افعاله أصل حتی یقوم الدلیل علل کونە خصوصاً 
بفعلہ؛ وھذا لأن الرسل أئمة یقتدی بہم۔ کا قال تعالل: طٛإِتی جَاعِلّكَ اس إَِاھائ4: فالأاصل 
فی کل فعل یکون منھم جواز الإقتداء بہم إلا ما یثبت فیە دلیل ا خصوصیة باعتبار أحوالھم 
وعلو منازغم؛ وإذا کان الأصل هذا ففي کل فعل یکون منھم بصفة الخصوص یجب بیان 
ا بە؛ إذ ا حاجة لی ذلك ماسة عند کل فعل یکون (منھم) حکمە بخلاف 


الت: کذاء فقال: إنی آرجو أن 











ا خصوصیة 
ہذا الأصل والسکوت عن البیان بعد تحقق ا حاجة دلیل النفيە فترك بیان الخصوصیة یکون: 
دلیلاً علی آنه من جملة الأفعال التی هو فیھا قدوۃ أمت, 

[الوحي وأنواعه الثلاثة] 

قد بینا آنه کان یعتمد الوحی فی بینه من أحکام الشرع+ والوحی نوعان: 

۹ فلاغز ...٢‏ وباطن۔ 

فالظاہر منە قسمان: 





وثانیھما: ما یتضح لە بإشارة ا للك من غیر بیان بکلامء وإليه آشار رسول الله فی قوله: 


(ان رُوٌ القدس فٹ فی روعي أن نفسآ لن قوّت حتی تستوق رزقھا فائقا ال وجلوا نی الطّلب)۔ 

والوحی الباطن: ہو تأبید القلب على وجہ لابیقی فیه شبھة ولا معارض ولا مزاحم؛ 
وذلك بأن یظھر لہ الحق بنور فی قلبه من ربە یتضح لە حکم ا حادثة بەہ وإليه آشار الله تعالی 
بقولہ: ‏ لَِحكُمَ بن الس 
الإبتلاء هو التأمل بقليه فی حقیقته حتی یظھر لە ما ہو القصودء وکل ذلك خاص لرسول الله 
تثبت بە الحجة القاطعة ولا شركة للامة فی ذلك إلا أن یکرم اللہ به من شاء من آمتہ لحقہء 


تا اَرَاكَ الله 14النساء:٥۰١]ء‏ وھذا کله مقروناً بالإبتلاء ومعنی 





وذلك الکرامة للأولیاء. 

وأما ما یشبہ الوحی فی حق رسول اللنٍَ فھو استنباط الأحکام من النصوص بالرأي 
والإجتھاد؛ فإنما یکون من رسول اللہ بہذا الطریق فھو بمنزلة الثابت بالوحی؛ لقیام الدلیل 
على آنە یکون صواباً لا حالة؛ فإنه کان لایقر على ال خطاأً فکان ذلك منه حجةً قاطعةٌ ومٹل ھذا 
من الأمة لاییعل بمنزلة الوحی؛ لان الجتھد بخطیء ویصیب: فقد علم أنه کان لرسول 
الو من صفة الکمال ما لابحیط بہ إلا الله فلا شك آن غیرہ لایساویە نی إعمال الرأي 
والإجتھادنی الأحکام. 

[مذاھب العلماء نی اجتھاد النبي 2] 

وھذا ییتنی علی اختلاف العلماء نی أنه عليه السلام عل کان بجتھد نی الأحکام ویعمل 
بالرأي فیما لا نص فیه؟ 





فابی ذلك بعضی العلاء وقال: ھذا الطریق حظ الأمہ فاما حظ رسول هك ھو العمل 
بالوحی من الوجوہ التی ذکرنا۔ 

وقال بعضھم: قد کان یعمل بطریق الوحی تارف وبالرأي تارق وبکل واحد من 
الأحکام, 

آصح المذاہب فی اجتھاد النبي پل: 

وأصح الأقاویل عندنا أنه عليه السلام فیم| کان یبتل بە من ا حوادث التی لیس فیھا وحی 
منزل کان ینتظر الوحی إل أن تمضی مدة الإنتظارہ ٹم کان یعمل بالرأي والإجتھاد وہیین 
الحکم بە فإذا أقر عليه کان ذلك حجةً قاطعةً للحکم۔ 

الانمون ودلائلھم: 


فأما الفریق الأول فاحتجوا: 











بن عَنِ اقوَی * إِْ و إِلَاَحْيٍ وی4 [النجم:٣-٤]‏ 
07٦‏ ا ا وی إِق 4 
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۳... ولأنہ لا خلاف آنه کان لایجوز لأحد خالفة رسول الل عليه السلام 
أحکام الشر: والرأي قد یقع فیە الغلط فی حقہ وئی حق غیرہہ فلو کان یبین الحکم بالرأي 
لکان بجوز خالفتہ نی ذلكء کما فی آمر ال حرب؛ فقد ظھر أنہم خالفوہ نی ذلك غیر مرة 
واستصوبہم فی ذلكء ألا تری أنە ما آراد النزول یوم بدر دون اماء؛ قال لە ا خباب بن المنذر 





رضي الله عنہ: إِن کان عن وحی فسمعاً وطاعةٌ وإن کان عن رأی فانی آری الصواب أن 
ننزل على ا ماء ونتخذ ا حیاض؛ فأخذ رسول الو برآیه ونزل علی ا ماء۔ 

...٤‏ ولا آراد یوم الأحزاب أن یعطی المشرکین شطر ثیمار الدینة لینصرفوا قام سعد بن 
معاذ وسعد بن عبادة رضیی الله عنھما وقالا: إِن کان ھذا عن وحی فسمعاً وطاعةٌ وإن کان 


عن رأی فلانعطیھم إلا السیف: قد کنا نحن وھم نی ا جاھلیة لم یکن لنا ولا ھم دینە فکانوا 


مباحث فی أصول الحدہ 
لایطمعون نی ثمار اللدینة إلا بشری أو بقریء فإذا أعزنا اللہ تعالی بالدین نعطیھم الدنیق لا 
نعطیم إلا السیفء وقال عليه السلام: إنی رأیت العرب قد رمَتکم عن قوس واحد: 
آن آصرفھم عنکم؛ فإذا أبیتم فأنتم وذاك؛ ثم قال للذین جاء وا للصلح: اذھبوا فلانعطیکم 
إلا السیف۔ 








دت 





...٥‏ ولا قدم المدینة ما کانوا یصنعونه من تلقیح النخیل فنھاھم عن ذلك 
ارکم بخلاف ھذا) فقالوا: نہیتنا عن التلقیحء وإنم| کانت جودۃ 
الثمر من ذلكء قال: (ثُم اعم بأمر دُنیاکم: وأنا اعلم بأمر دینکم)۔ 

فتبین أن الرأي منە کالرأي من غیرہ فی احتمال الغلط وبالاتفاق لاتحجوز ‏ خالفتہ فیم| ینص 
عليه من أحکام الشرے: فعرفنا أن طریق وقوفه علىی ذلك ما لیس فیه توھم الغلط أصلاًّء 
وذلك الوحی۔ 

ٹم الرأي الذي فیە توھم الغلط إنما جوز اللصیر إليه عند الضرورة وھذہ الضرورة تثبت, 
فی حق الأمة لا فی حقہ؛ فقد کان الوحی يأتيە نی کل وقت: وما ھذا إلا نظیر التحری فی أمر 






فأاحشفت: وقال: (عھدی ب 


القبلة؛ فإنہ لایجوز المصیر إليه من کان بمکة معایناً للکعبةہ ویجوز الصیر إليه من کان نائیاًعن 
الکعبة؛ لأن من کان معایناً فالضرورۃ الحوجة لی التحری لانتحقق فی حقہ؛ لوجود الطریق 
الذي لایتمکن فیه تہمة الغلطء وو المعاینةہ وکذلك حال رسول ا اَل نی العمل بالرأي فی 
الأحکام. 





..٦‏ ولأنہ عليه السلام کان ینصب أحکام الشرع ابتداء والرأي لایصلح لنصب 
الحکم بە ابتدا وإنما هو لتعدیة حکم النص إلی نظیرہ مما لا نص فیہ؛ کما فی حق الأمة؛ لأنہ لا 
جوز لأحد استعمال الرأي فی نصب حکم ابتداء فعرفنا أنه إنما کان ینصب ا حکم ابتداءً 
بطریق الوحی دون الرأي؛ وہذا لأن ال حق فی أحکام الشرع للہ تعالیء فإنما یثبت حق اللہ تعالی 


بما یکون موجباً للعلم قطعا والرأي لایوجب ذلكء وبە فارق آمر ا حرب والشوری فی 





العاملات؛ لأن ذلك من حقوق العبادہ فالطلوب بە الدفع عنھم أو ا جر إلیھم فیم| تقوم بە 
مصا حھم, واستعمال الرأي جائز فی مثله حاجة العباد إلی ذلك؛ فإِنه لیس فی وسعھم فوق 
ذلكہ واللہ تعالی یتعالل عم یوصف بە العباد من العجز آو الحاجقہ فیا ھو حق اللہ تعال لا 
یثبت ابتدا٤‏ إلا ہما یکون موجباً علم الیقین. 

دلائل القائلین بن النبي ہکان بجتھد نی النوازل: 

وا حجة للقول الثانی: 

...١‏ قولہ تعال: طقَاغتوُواىَاأُي الَّْصَاو 4 (اخشر:٢]ء‏ ورسول اللہ ول الناس بہذا 
الوصف الذیي ذکرہ عند الامر بالڑعبا: ؛ فعرفنا آنه داخل نی هذا الخطاب۔ 

...٢‏ قال تعال: َو رهُوه إِی الڑّشولِ َإِل ال ال 
مِنهُم14النساء:۸۳]ء وقد دخل نی جملة الستنبطین من تقدم ذکرہ فعرفنا أن الرسول من جملة 
الذین أخبر اللہ أنہم یعلمون بالإستتباط۔ 
قال تعلل: طكَتقَمَْمَا شُلَبٌ14الانیاء:۷۹]ء والمراد آنە وقف علی الحکم بطریق 
الرأي لا بطریق الوحی؛ لآن ما کان بطریق الوحی فداود وسلیمان علیھما السلام فیه سواء 
وحیث خص سلی|ن عليه السلام بالفھم عرفنا أن المراد بە بطریق الرأي۔ 





ة الَذِيحَ 











...٤‏ وقد حکم داود بین الخصمین حین تسوروا المحراب با 





اچ4 1[ص:٢۲]ء‏ وھذا بیان بالقیاس الظاھر۔ 





ال النبي عليه السلام للختعمیة: (أرأیت لو کان على أبيك دین فقضیت: أکان یقبل 
منك؟)ء وھذا بیان بطریق القیاس۔ 


: 





بی قال لعمر رضی الله عنه حین سأله عن القبلة للصائم: (( آیتَ لو تمقضمضت بماء ٹم 
َيَجَتہ آکان بضڑك۵؟)۔ 


۷ 





وقال نی حرمة الصدقة على بنی ہاشم: (آرأیت لو تغضمضت بالاء آکنت شاربە؟)ء؛ 


وھذا بیان بطریق القیاس فی حرمة الأوساخ واستعمال الستعمل. 


مباحث فی اصول الحدہ 
۸.. وقال: (إِن الرجل لیؤجر فی کل شیء حتی فی مباضعة أعله فقیل لە: یقضی أحدُنا 
شوہ ثم یُؤجر على ذلكہ قال: آرأیتم لو وضع ذلك فیا لال ھل کان یأئم بەہ؟) قالوا: نعم؛ 
قال: (فکذلك بُؤجر إذا وضعہ فی جلٌ)ء وھذا بیان بطریق الرأي والا۔ 
والدلیل عليه آنه کان مأموراً بالشاورۃ مع أصحابہہ قال تعال: ‏ وَشَاوزهُمْ فی الأْرِ 4 











بر ا حرب وغیر ذلك حتی روی أنه شاور 
با بکر وعمر رض الله عنھم| نی مفاداۃ الأساری یوم بدرہ فأشار عليه أبو بکر بأن یفادي بہم؛ 
ومال رأیہ إلل ذلك حتی نزل قولہ تعالی: طلوْلّا کِتَابٌٍ مِنّ الله سَبقَ لَمُكُمْ 
عَظيمٌ4 [انفال:۹]ء ومفاداۃ الأسیر با مال جوازہ ان الام الشرع وا ہو حت اللہ 


تعا یء وقد شاور فیه آصحابه وعمل فی بالرأي إلی أن نزل الوحی بخلاف 


[آل عمران:۹٥٤]ء‏ وقد صح آنه کان یشاورھم نی أ 








رآ فعرفنا آنه 
کان یشاورھم فی الأحکام کم نی ا حروب۔ 

۹.. وقد شاورھم فیما یکون جامعاً مم نی أوقات الصلاة لیژدوها با جمماعق ثم ما جاء 
عبد اللہ بن زید رضيی الله عنه وذکر ما رأی نی امنام من آمر الأذان فأخذ بە وقال: (ألقھا علی 
بلال) ومعلوم آنه آخذ بذلك بطریق الرأي دون طریق الوحی, الا تری آنە ما آتي عمر 
وآخبرہ أنه رأی مثل ذلك قال: (للل آکبر! ھذا أثبت) ولو کان قد نزل عليه الوحی بە لم یکن 
ذا الکلام معنیٗء ولا شك أن حکم الأذان مما هو حق اش ثم قد جوز العمل فیه بالرأيء 
فعرفنا أن ذلك جائز۔ 

ولا معنی لقول من یقول: إنہ إنما کان یستشیرہم فی الأحکام لتطییب نفوسھم؛ وھذا 
لأن فیم| کان الوحی فيه ظاھراً معلوماً ما کان یستشیرھم وفیما کان یستشیرھم؛ ا حال لا بخلو 
إما أن کان یعمل برأیہم آو لایعملء فإِن کان لایعمل برأیہم وکان ذلك معلوماً ھم فلیس فی 
ھذہ الإستشارۃ تطییب النفس؛ ولکنھا من نوع الاستھزاء وظن ذلك برسول الہ ول محالء 


وإِن کان یستشیرھم لیعمل برأیہم فلا شك أن رأیه یکون آقوی من رأیہم؛ وإذا جاز لە العمل 





جواز ذلك برآيه أولء ویتبین بہذا أنە إنم| کان یستشیرھم لتقریب 
الوجوہ وتحمیس الرأي عى ما کان یقول: (الشورة تلقیح العقول) وقال: (من ا زم أن تستشیر 
ذارأی ٹم تطیعه)۔ 








ٹم الإستنباط بالرأي انم ببتني عل العلم بمعانی النصوص: ولا شك أن درجتہ نی ذلك 
أعل من درجة غیرہہ وقد کان یعلم با متشابه الڈي لایقف أحد من الأمة بعدہ على معناەہ 
فعرفنا بہذا أن لە من ہذہ الدرجة أعلى النھایة وبعد العلم بالطریق الذي یوقف بە علی 
ا حکم: المنع من استعمال ذلك نوع من ا حجرہ وتجویز استعمال ذلك نوع إطلاق؛ وإنما یلیق 
بعلو درجتہ الإطلاق دون ا حجرء وکذلك ما یعلم بطریق الوحی فھو حصور متناہ وما یعلم 
بالإستنباط من معانی الوحی غیر متناہ. 

وقیل: آفضل درجات العلم للعباد طریق الإستتباط ألا تری آن من یکون مستتبطاً من 
الأمة فھو على درجة من یکون حافظاً غیر مستنبطہ فالقول بم| یوجب سد باب ما ہو أعلی 
الدرجات فی العلم عليه شبه المحالء ولولا طعن التعنتین لکان الأول بنا الکف عن 
الإشتغال بإظھار ہذا با حجة؛ فقد کان درجتہ فی العلم ما لایحیط بہ إِلا اللہ وتمام معنی 
التعظیم فی حق من ہو دونە أن لایشتغل بمثل ہذا التقسیم فی حقہہ وإنما ذکرنا ذلك 
طعن ا تعنتین۔ 

ثم ما بینه بالرأي إذا آقر عليه کان صواباً لا حالةہ فیبت بە علم الیقین؛ بخلاف ما یکون 
من غیرہ من البیان بالريە وھو نظبر الإام عل ما آشرنا إليه فی بیان الوحی الباطن؛ وآنه 
حجة قاطعة نی حقہ وإن کان الإِھام نی حق غیرہ لایکون بہذہ الصفة على ما نبینە ئی بابہ۔ 
والدلیل على هذہ القاعدة ما روی أن خولة رضي اللہ عنھا ما جاء ت إليه تسأله عن ظھار 
زوجھا منھاء قال: (ما أراك إلا قد حرمت عليه) فقالت: إنی أشتکی إِل اللہ فأنزل اللہ تعالیٰ 
قَو لی ت٥ا‏ يك 1لجاداة:١]‏ الآیة 














مباحث فی اصول الحدہ 

فعرفنا أنه کان یفتی بالرأي نی أحکام الشرےع وکان لایقر على الخطأ؛ وھذا لنا أمرنا 
اوھا آناكُم الرشول فَخُدُوه 4 (احشر:۷ء وحین بین بالرآي وآقر علی 
ذلك کان اتباع ذلك فرضاً علینا لا محالق فعرفنا أن ذلك ہو الحق التیقن بەہ ومثل ذلك 
لایوجد فی حق الأمة؛ فالمجتھد قد خطیء ویقر على ذلك؛ فلھذا م یکن الرأي فی حق غیرہ 
موجباً علم الیقین ولا صالاً لنصب ال حکم بہ ابتدا بل لتعدیة حکم النص لِل غیر 
المنصوص عليه. 

والدلیل عليہ آنە قد ثبت بالنص عملہ بالرأي فیا م یقر عليەہ وربما عوتب عل ذلك؛ 
وربما لم یعاتبء فعما عوتب عليه ما وقعت الإشارۃ إليه نی قوله تعال: عَقًاللُ 
ُم4 3التربة:٤٤]ء‏ وئی قوله تعال: ط کول ٭ ان 

وا م یعاتب عليه ما یروي أنه ما دخل بیتہ ووضع السلاح حین فرغ من حرب 
الأحزاب آتاہ جبریل عليه السلام وقال: وضعت السلاح ول تضعہ اللاتکة وآمرہ بأن 





باتباعهہ قال تعالل: 

















یذھب إلی بنی قریظة. 
ومن ذلك آنه أمر آبا بکر عث بتبلیغ سورة براء ة إلی المشرکین فی العام الذي أمرہ فیە ان 
بجج بالناس فأتاہ جبریل عليه السلامء فقال: لایبلغھا إلیھم إلا رجل من فبعث على بن أيٍ 
طالب رضي اللہ عنہ نی أثرہ؛ لیکون هو المبلغ للسورۃ إلیھم والقصة فی ذلك معروفة. 
فبھذا یتبین آنه کان یعمل برأیه وکان لایقر إلا على ما هو الصواب؛ وِهٰذا کان لاتجوز 
خالفتہ نی ذلك؛ لأنہ حین أقر عليه فقد حصل التیقن بکون الصواب فیء فلایسع لأحد أن 
بخالفہ نی ذلك۔ 
فأما قولہ: ط 





عَنٍ ال وی [النجم:٣]‏ فقد قیل: ہذا فیا یتلو عليه من القرآن 
بدلیل آول السورۃ قوله تعلل: طٍ إِذا َوَی 4 أی والقرآن إذا أنزلء وقیل: ا مراد 
با موی ہوی النفس الامارة بالسوء واحد لا بجوز على رسول اي اتباع ھوی النفس أو 











القول بە ولکن طریق الإستنباط والرا اویل قوله تعالل: 
گل تا ون ىی ان اه ین ِلقاء کسی 4ء ثم فی قولہ: ط إِن آنيغ إِّا نا وی إِلٌه 
[یونس:٥٤]‏ ما یوضح جمیع ما قلنا؛ لأن اتباع الوحی إنیا یتم فی العمل ہما فيه الوحی بعینەہ 
واستنباط العنی فیە لإثبات الحکم فی نظیرہ وذلك بالرأي یکون, ثم قد بینا أنه ما کان یقر إلاا 
على الصواب؛ فإذا أقر علی ذلك کان ذلك وحیأ فی العنی؛ وھو یشبه الوحی فی الإبتداء علی 
ما بینا إلا آنا شرطنا نی ذلك أن ینقطع طمعہ عن الوحی؛ وھو نظیر ما یشترط فی حق الأمة 
للعمل بالرأي العرض على الکتاب والسنة فإذا م یوجد نی ذلك فحینتذ یصار إلی اجتھاد 


الرأي۔ 









ونظیرہ من الأحکام من کان فی السفرہ ولا ماء مع وھو یرجو وجود الاء فعليه أن 
یطلب الاء ولا یعجل بالتیمم؛ وإن کان لایرجو وجود الاء فحینتذ یتیمم ولایشتغل 
بالطلبء فحال غیر رسول اللہ من ییتل بحادثة کحال من لایرجو وجود الاء؛ لأنہ لا طمع لە 
نی الوحی فلایؤخر العمل بالرأي والإجتھادہ ورسول الله کان یأنیە الوحی نی کل ساعة 
عادةٌٗ فکان حاله فیم| یبتل بە من الحوادث کحال من یرجو وجود اماء؛ فلھذا کان ینتظر 
ولایعجل بالعمل بالرأي؛ وکان هذا الإنتظار فی حقه بمنزلة التأمل فی النص الؤول آو الخفي, 
فی حق غیرہہ ومدة الإنتظار فی ذلك أن ینقطع طمعہ عن نزول الوحی فیه بأن کان 
الفوتہ فحینذ یعمل فی بالري وییینە للناسء فإذا آقر علل ذلك کانت حجةٌ 


الثابت بالوحی۔ 








بمنزلة 


پت 





اختلاف الأئمة يے تقدیم أثر الصحابی 


حکی آبو عمرو بن الدانی الطبري عن أبي سعید البردعی رحمہ اللہ أنە کان یقول: قول 
الواحد من الصحابة مقدم على القیاسء یترك القیاس بقولهہ وعلى هذا أدرکنا مشایجنا۔ 

وذکر أبو بکر الرازی عن أبي الحسن الکرخی رحه الله آنه کان یقول: آری أبا یوسف. 
یقول فی بعض مسائله: القیاس کذا إلا آنی ترکتە للائرہ وذلك الأثر قول واحد من الصحابق 
فھذہ دلالة بینة من مذھبه عى تقدیم قول الصحابی عل القیاسء قال: وأما آنا فلایعجبنی 
هذا الذھبء وھذا الذي ذکرہ الکرخي عن أبي یوسف موجود فی کثبر من السائل عن 
آصحابنا۔ 

[أمثلة علی تقدیم أثر الصحابة على القیاس عندالأحناف] 

فقد قالوا نی الضمضة والاستنشاق: إنہما سنتا 
ترکنا القیاس لقول این عباس. 

وقالوا نی الدم: إذا ظھر عل رأس ا جرح ول یسل فھو ناقض للطھارۃ نی القیاس؛ ترکناہ 
لقول ابن عباس۔ 

وقالوا فی الإغماء: إِذا کان یوماً ولیلةً آو أقل فإنہ یمنع قضاء الصلوات فی القیاس؛ 
ترکناہ لفعل عیار بن یاسر رض الله عنھما۔ 

وقالوا نی إِقرار الریض لوارثہ: إِنە جائز فی القیاس ترکناہ لقول ابن عمر رضي اللہ 
- 


وقال أبو حنیفة وأبو یوسف رحھا اللہ فیمن اشتری شیتاً عل آنه إِن لم ینقد الشمن إلی 


لقیاس فی الجتابة والوضوء جیعا 





ثلائة آیام فلا بیع بینھما: فالعقد فاسد نی القیاس ترکناہ لأثر یروي عن ابن عمر۔ 





وقال آبو حنیفة: إعلام قدر رأس ا ال فیما یتعلق العقد على قدرہ شرط لجواز السلم؛ 
بلغنا نحو ذلك عن ابن عمر رضي الله عنھماء وخالفه أبو یوسف و محمد بالرأي۔ 
وقال آبو یوسف وحمد: إذا ضاع العین فی ید الأجیر الشترك بم| یمکن التحرز عنہ فھو 





ضامن؛ لاثر روی فیه عن عل رضي الله عنہہ وقال آبو حنیفة: لا ضمان عليه فأخذ بالرأي مع 
الروایة بخلافہ عن علل۔ 

وقال حمد: لاتطلق ا حامل آکثر من واحدة للسنة بلغنا ذلك عن ابن مسعود وجابر 
رضی الله عنھما۔ 

وقال آبو حنیفة وأبو یوسف بالرآي: إنہا تطلق ثلاثاً للسنة فعرفنا أن عمل علیائنا بہذا 
فی مسائلھم ختلف. 

وللشافعی نی اللسألة قولان: کان یقول فی القدیم: یقدم قول الصحابی عل القیاسء وھو 
قول مالكء ونی ا جدید کان یقول: یقدم القیاس فی العمل بە على قول الواحد والاثنین من 
الصحابةء کما ذھب إليه الکرحي۔ 

وبعض أھل ا حدیث خصون بترك القیاس فی مقابلة قوغم ا خلفاء الراشدین؛ ویستدلون 
بقوله عليه السلام: (عَليکم بٍ 


(اقتدوا بالذین مِن بَعدی أي بکر وغُمر)؛ فظاھر ا حدیثین 





ي وسُنَة الخلفاء الرّایِدین مِن بَعدی)ء وبقوله عليه السلام: 








یقتضی وجوب اتباعھم| وإن خالفھما 
غیرما من الصحابة ولکن یترك هذا الظاھر عند ظھور ا خلاف بقیام الدلیل؛ فبقی حال 
ظھور قوفم| من غیر خالف لە على ما یقتضیه الظاھر۔ 

دلائل الکرخي: 

وآما الکرخی فقد احتج بقوله تعالی: ‏ 






ار ال ٤٤‏ [الحشر:٢]ء‏ والڑعتبار 


هو العمل بالقیاس والرأي فیما لا نص فیە: وقال تعالیٰ: 


وَالْرٌصُولِ؟ [النساء:۹] ء یعنی إلی الکتاب والسنة وقد دل عليه حدیث معاذ حین قال لە 





ُمْ نی حَيْءِ تَرهوةإِ اللہ 


رسول اللہ صل اہ عليه وسلم: (ہم تقضی؟ قال: بکتاب اللہ قال: فان مم تجد نی کتاب اللہ 


مباحث فی اصول ا حدہ 





قال: بسنة رسول اش قاٴ جد ئی سنة رسول اش قال: اجتھد رأبی: فقال: (الحمد للہ 





الذي وفق رسول رسولە ما یرضی بە رسولہ) فھذا دلیل علی أنه لیس بعد الکتاب والسنة شیء 
یعمل بە سوی الرأي۔ 

جواب الکرخي عن الأدلة التی تمسك بہا عامة الأحناف فی تقدیم أثر الصحاي علی 
القیاس: 

قال: ولا حجة لکم فی قوله عليه السلام: (أصخَابي الکو بأیہم اقندیتم اھندیتم)؛ لأن 
المراد الإقتداء بہم فی ا جری عللى طریقھم فی طلب الصواب فی الأحکام, لا فی تقلیدھم وقد 
کانت طریقتھم العمل بالرأي والإجتھادہ آلا تری أنه شبھھم بالنجومء وإنما بہتدی بالنجم 
من حیث الإستدلال بە علی الطریق ہما یدل عليه لا أن نفس النجم یوجب ذلكہ وھو تأویل 
قولہ: (اتَڈُوا بالذین بن بَمِْي) و (علیکُم پنَة اكُلفاء ین بَعدِي)؛ فإنہ إنما یعنی سلوك طریقھم 
فی اعتبار الري والإجتھاد فیم| لا نص فیء وھذا هو اللعنی؛ فقد ظھر من الصحابة الفتوی 
بالرأي ظھوراً لایمکن إنکارہہ والرأي قد بخطیء؛ فکان فتوی الواحد منھم محتملاً متردداً 
بین الصواب وا خطأ ولایجوز ترك الرأي بمثلهہ کم لایترك بقول التابعی, وکما لا یترك أحد 
المجتھدین فی عصر رأیە بقول مجتھد آخر۔ 

والدلیل علی آن ا خطاً حتمل نی فتواھم ما روی أن عمر سثل عن مسألةہ فاجاب: فقال 
رجل: ھذا هو الصواب؛ فقال: والله ما یدری عمر أن ھذا هو الصواب أو الخطأء ولکنی لم آل 
عن الحقء وقال ابن مسعود علہ فیا أجاب بە فی الفوضة: وإن کان خطاً فمنی ومن الشیطانء 
فعرفنا آنه قد کان جھة الخطاً حتملاًفی فتواہم. 
إجماعھم موجود إذا صدر عن رأی ثم کان حجةً؛ لن الرأي إذا تأید 
الله لایجمع آنتي على الضّلاة)ء 
ألا تری أن إجماع أھل کل عصر یجعل حجة بہذا الطریق وإِن م یکن قول الواحد منھم مقدماً 








ولایقال: ھذا ف 


بالإجماع تتعین جھة الصواب فيه بالنصء قال عليه السلام: 








عل الرأي نی العمل بہہ ولأنه م یظھر منھم دعاء الناس إل أقاویلھم؛ ولو کان قول الواحد 
منھم مقدماً على الرأي لدعا الناس إلی قوله کیا کان رسول اشٍ یدعو الناس إلی العملِ 
بقولہہ وکا کانت الصحابة تدعو الناس إلی العمل بالکتاب والسنة وإل العمل باجماعھم قیم| 
أجمعوا علي؛ إذ الدعاء إپی ا حجة واجبء ولآن قول الواحد منھم لو کان حجة لم بجز لغیرہ 
خالفتہ بالرأي کالکتاب والسنة وقد رأینا آن بعضھم بخالف بعضاً برأيەہ فکان ذلك شب 
الإتفاق منھم علىی أن قول الواحد منھم لایکون مقدماً على الرأيء ولا یدخل عل ھذا 
اجماعھم؛ فان مع بقاء الواحد منھم خالفاً لاینعقد الإجماع؛ وبعد ما ثبت الإجماع باتفاقھم لو 
بدا لأحدھم فخالف لم یعتد بخلافہ أیضاً عل ما بینا أن انقراض العصر لیس بشرط لثبوت 
حکم الإجماع؛ وآن خالفة الإجماع بعد انعقادہ کمخالفة الئص۔ 


وجه مذھب الأحناف فی تقدیم قول الصحابي على القباس: 

وجه ما ذھب إليه أبو سعید البردعی؛ وھو الأصح: أن فتوی الصحابی فیە احتمال 
الروایة عمن ینزل عليه الوحی؛ فقد ظھر من عادتہم أن من کان عندہ نص فربما روی وربما 
آفتی على موافقة النص مطلقاً من غیر الروایة ولا شك أن ما فیه احتمال السماع من صاحب. 
الوحی فھو مقدم عل حض الرأيء فمن ھذا الوجه تقدیم قول الصحابی عل الرأي بمنزلة 


تقدیم خبر الواحد عل القیاسء ولئن کان قوله صادراً عن الرأي فرأیہم آقوی من رأی 





غیرہم؛ لأنہم شاہدوا طریق رسول اش نی بیان أحکام ا حوادث: وشاھدوا الأحوال التی 
نزلت فیھا النصوص والحال التی تتغیر باعتبارھا الأحکامء فبھذہ المعانی یترجح رأیہم علی 
ری من لم یشاھد شیتاً من ذلكء وعند تعارض الرأیین إذا ظھر لأحد ما نوع ترجیح وجب 
الأخذ بذلك فکذلك إذا وقع التعارض بین ری الواحد منا ورأی الواحد منھم بجب تقدیم 


رأيه علی رأینا؛ لزیادۃ قو: 





مباحث فی اصول ا حدہ 








وھکذا نقول نی اللجتھدین نی زماننا؛ فان على أصل أبي حنیفة إذا کان عند مجتھد أن من 
بخالفہ نی الرأي أعلم بطریق الإجتھاد وأنە مقدم عليه فی العلم فإنه یدع رآیە لرآی من عرفِ 
زیادة قوۃ فی اجتھادہہ کما آن العامی یدع رآیە لرآی الفتی اللجتھد؛ لعلمہ بأنه متقدم عليه فیم| 
یفصل بە بین الناسخ وامنسوخ والمحکم والتشابہ۔ 

وعل قول أبي یوسف وحمد لایدع الجتھد نی زماننا رأیه لرأی من و مقدم عليه فی 
الإجتھاد من أھل عصرہ؛ لوجود الساواة بیٹھما فی ا حال وفی معرفة طریق الإجتھاد ولکن 
هذا لایوجد فی بین اللجتھد منا واللجتھد من الصحابۃۂ فالتفاوت بینھما فی ا حال لا خفيء 
وفی طریق العلم کذلك؛ فھم قد شاھدوا آحوال من ینزل عليه الوحیء وسمعوا منہہ وإِنیا 
انتقل إلینا ذلك بخبرھمء ولیس ا بر کالمعاینة. 
تأویل الصحابی للنص لایکون مقدماً علل تأویل غیرہ؟ ول ی 
هذہ الأحوال: فکذلك فی الفتوی بالرأي؛ قلنا: لأن التاویل یکون بالتامل فی وجوہ اللغة 








ومعانی الکلام: ولا مزیة لحم فی ذلك الباب عل غیرہم ممن یعرف من معانی اللسان مثل 
ذلكء فأما الإجتھاد فی الأحکام إنما یکون بالتامل فی النصوص التی ھی أصل فی أحکام 
الشرع؛ وذلك ختلف باختلاف الأحوالء ولأجله تظھر فغم اللزیة بمشاھدة أحوال الخطاب 
عل غیرھم من لم یشاهد۔ 

ولایقال: هذہ أمور باطنقء وإنم| آمرنا ببناء الحکم على ما ہو الظاھر؛ لأن بناء الحکم علی 
الظاھر مستقیم عندناء ولکن فی موضع یتعذر اعتبارہما جیعا فأما عند القابلة لا إشکال نی 
أن اعتبار الظاھر والباطن جیعاً یتقدم على جرد اعتبار الظاھر (وئی الأخذ بقول الصحابی 


اعتبارہماء وئی العمل بالرأي اعتبار الظاھر فقط) ہذا مع ما مم من الفضیلة بصحبة رسول 





ال والتفقہ نی الدین سماعاً منهہ وشہادۃ رسول اشک ھم بالحیریة بعدہ وتقدیمھم نی 


ذلك علىی من بعدھم بقول: (خیر الناس قری) ا حدیث. وقال: (لَو اَنفق اُحدکم مثل آحدِ ذعبا ما 








ما لا یستغني عنه اللحدث والفقی 


آدركد ئن احدھم ولا نصیفہ) فعرفنا أنہم یوفقون لإصابة الرأي ما لایوفق غیرھم 





یہم آبعد عن احتمال الخطاأ من ری من بعدھم۔ 





جوابنا عن الأدلة التی تمسك بہا الکرخی: 
ولا حجة نی قولہ تعالی: لفَاغتٍژواہە؛ لن تقدیم قوطم بہذا الطریق نوع من الاعتبارہ 
جیح آحد الدلیلین بزیادة قوۃ فیە؛ وکذلك قولہ تعالی: طقَرّدوہ إِل اللہ 
والرشول4؛ لآن نی تقدیم فتوی الصحابی رد ا حکم إلى أمر الرسول عليه السلام؛ لأن 
الرسول عليه السلام قد دعا الناس إلی الإقتداء باصحابہ بقولہ: (ہِم ا 








فالاعتبار یکون 








یئم) وانا 
کان لا یدعو الواحد منھم غیرہ إلی قولە؛ لأن ذلك الغیر إِن آظھر قولاً بخلاف قوله فعند 
تعارض القولین منھما تتحقق المساواۃ بیٹھماء ولیس أحدہما بأن یدعو صاحبه إلی قول بأولی 
من الآخرء وإن لم یظھر منه قول بخلاف ذلك فھو لا یدری لعله إذا دعاہ إل قوله آظھر 
خلافہ فلا یکون قوله حجةً عليه؛ فأما بعدما ظھر القول عن واحد منھم وانقرض عصرھم 
قبل أن یظھر قول بخلافہ من غیرہ فقد انقطع احتمال ما ثبت بە الساواۃ من الوجه الذي 
فیکون قوله حجذّ وإنیا ساغ لبعضھم خالفة البعض لوجود المساواۃ بینھم فی یتقو 


بە الرأيء وھو مشاھدة أحوال التنزیل ومعرفة أسبابہ۔ 





قرر: 


قول الصحابی حجة فیھا لا مدخل فیە للقیاسء والأمثلة علىی ذلكء وال جواب عن 
الإشکالات الواردة: 





ولا خلاف بین أصحابنا ا متقدمین وا لمتأآخرین أن قول الواحد من الصحابة حجة فی| لا 
مدخل للقیاس فی معرفة الحکم فیە۔ 
وذلك نحو المقادیر التی لاتعرف بالرأي؛ فإنا آخذنا بقول علىی رض اللہ عنه فی تقدیر 


الھر بعشرۃ دراھم۔ 


مباحث فی أصول ا حدیث: ۱۰۱ 
ا حیض بثلاثة أیام وآکٹرہ بعشرة آیام. 


وبقول عثمان بن أبي العاص نی تقدیر أکثر النغاس بأربعین یوماً. 





وبقول عائشة رضي اللہ عنھا نی أن الولد لاییقی نی البطن أکثر من سنتین؛ وھذا لأن 
احداً لایظن بہم اللجازفة نی القولہ ولا یجوز أن بجمل قوظم فی حکم الشرع على الکذب؛ فإن 
طریق الدین من النصوص إنما انتقل إلینا بروایتھم: وفی مل قوغم علی الکذب والباطل قول 
بفسقھم: وذلك یبطل روایتھمء فلم یبق إلا الرأي آو السماع ممن ینزل عليه الوحی؛ ولا 
مدخل للرأی نی ہذا الباب فتعین السماع وصار فتواہ مطلقاً کروایتہ عن رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم؛ ولا شك آنە لو ذکر سماعه من رسول اللہ لکان ذلك حجةً لإثبات الحکم بەہ 
فکذلك إذا آفتی بە ولا طریق لفتواہ إلا السماع۔ 

وذا قلنا: إِن قول الواحد منھم فی لایوافقہ القیاس یکون حجةً فی العمل بە کالئص٠‏ 
یترك القیاس بە حتی إِن فی شراء ما باع بأقل مما باع قبل نقد الثمن آخذنا بقول عائشة رضي 
الله عنھا نی قصة زید بن أرقم رضی الله عنہہ وترکنا القیاس؛ لن القیاس ما کان غالفاً لقوفما 
تعین جھة السماع نی فتواھا۔ 

وکذلك آخذنا بقول ابن عباس رضي اللہ عنھم| فی النذر بذبح الولد: إِنه یوجب ذبح شاۃ؛ 
لأنه قول بخالف القیاسء فتتعین فیه جهة السماعء وآخذنا بقول ابن مسعود رضي الله عنە فی 
تقدیر المعل لراد الابق من مسیرة سفر بأربعین درماٌ؛ لأنه قول بخلاف القیاس؛ وھو إطلاق 
الفتوی منە فیم| لایعرف بالقیاس: فتتعین جھة السماع. 

فان قیل: هذا اللعنی یوجد فی قول التابعی؛ فإنه لایظن المجازفة فی القول بالمجتھد فی کل 
عصرء ولا یجوز مل کلامہ عل الکذب قصدا ومع ذلك لاتتعین جھة السماع لفتواء عند 
الإطلاق حتی لایکون حجة فیم| لایستدرك بالقیاس؛ کما لا یکون حجة فے| یعرف بالقیاس. 











8۳۲ا لا بستغني عنه اللحدث والفقیہ 
قلنا: قد بینا أن قول الصحابی یکون أبعد عن احتمال الغلط و 





التامل فیه من قول 
غیرہء ثم احتمال اتصال قوغم بالسماع یکون بغیر واسطة؛ فقد صحبوا من کان ینزل عليه 
الوحی وسمعوا منہہ واحتمال اتصال قول من بعدھم بالسماع یکون بواسطة النقل؛ وتلك 
الواسطة لایمکن إثباتہا بغیر دلیل وبدونہا لایثبت اتصال قوله بالسماع بوجە من الوجوہ؛ 
فمن ھذا الوجه یقع الفرق بین قول الصحابی وبین قول من هو دونه فیم| لا مدخل للقیاس 





فان قیل: قد قلتم نی المقادیر بالرأي من غیر آثر فیە؛ فان آبا حنیفة قدر مدة البلوغ بالسن 
بثانی عشرۃ سنةٌ أو سبع عشرۃ سنا بالرأ٘يء وقدر مدة وجوب دفع الال إل السفیه الذي لم 
یؤنس منہ الرشد بخمس وعشرین سن بالرأًي؛ وقدر آبو یوسف محمد مدة تمکن الرجل من 
نفي الولد بأربعین یوماً بالرأيء وقدر آصحابنا جیعاً ما یطھر بە البئر من التزح عند وقوع 
الفارۃ فیه بعشرین دلوآء فھذا یتبین منەه فساد قول من یقول: إنە لا مدخل للرأی نی معرفة 
اللقادیر وأنه تتعین جهة السماع فی ذلك إذا قاله صحابی۔ 

قلنا: إنما ُردنا بما قلناء اللقادیر التی لحق اللہ ابتداء دون مقدار یکون فیم| یتردد بین 
القلیل والکثیر والصغیر والکبیر؛ فإن القادیر فی الحدود والعبادات نحو أعداد الرکعات فی 
الصلوات ما لایشکل على أحد أنە لا مدخل للرأی فی معرفة ذلكء فکذلك ما یکون بتلك 
الصفة مما آشرنا إلیهہ فأما ما استدللتم بە فھو من باب الفرق بین القلیل والکثیر فی بجتاج 
إليهہ فإنا نعلم أن این عشر سنین لایکون بالغاً وأن ابن عشرین سن یکون بالغاء ٹم التردد فیم| 
بین ذلكء فیکون ھذا استعمال الرأي نی إزالة الترددہ وھو نظیر معرفة القیمة ٹی الخصوب 
والمستھلكہ ومعرفة مھر الثلء والتقدیر فی النفققۂ فان للرأی مدخلاً نی معرفة ذلك من 
الوجه الذي قلناء وکذلك حکم دفع ا ال إلی السفیه: اَنثُم یٹم 
وا فَ۷ 1انسا٦٦]‏ ء وقال: فَِوَلَا تَا إِمْرَالً وَداڑا أنْ بکتڑوا4 


فوقعت ا حاجة إلی معرفة الکبیر علی وجە یتیقن معه بنوع من الرشدہ وذلك ما یعرف بالرأ٘ي+ 








مباحث فی أصول الحدیث :8 ۱۰۴ 





فقدر أبو حنیفة ذلك بخمس وعشرین سنة؛ لأنە یتوھم أن یصیر جداً فی هذہ المدة ومن صار 


فرعه أصلاً فقد تناھی نی الأصلیة 





بقن لە بصفة الکبر ویعلم إیناس الرشد منە باعتبار آنه 
بلغ آشدہ؛ فإنه قیل فی تفسیر الأشد المذکور فی سورۃ یوسف عليه السلام: إِنه هذہ الد 
وکذلك ما قال أبو یوسف وحمد؛ فإنه یتمکن من النفي بعد الولادة بساعة أو ساعتین لا 
محالة ولا یتمکن من النفي بعد سنة آکثرہ فإنما وقع التردد فیما بین القلیل والکثیر من اللدةء 
فاعتبر الرأي فيه بالبناء علی آکثر مدة النفاس۔ 

فأما حکم طہھارۃ البئر بالتزح فإنیا عرفناہ بآثار الصحابة؛ فإِن فتوی على وأبي سعید 
الخدری رضي اللہ عنھم| فی ذلك معروفة مع أن ذلك من باب الفرق بین القلیل من التزح 
والکٹیرں وقد بینا أن للرأی مدخلاً فی معرفتہ. ہذا کله فی قول ظھر عن صحابی ولم یشتھر 
ذلك فی آقرانہ؛ فإِنه بعدما اشتھر إذا لم یظھر النکیر عن آحد منھم کان ذلك بمنزلة الإجماع 
وقد بینا الکلام فیه۔ 











ا حق لایعدو أقاویل الصحا 








وما اختلف فيه الصحابة فقد بینا أن الحق لایعدو أقاویلھم حتی لایتمکن أحد من أن 
یقول بالرأي قولاً خارجاً عن أقاویلھم؛ وکذلك لایشتغل بطلب التاریخ بین أقاویلھم 
لیجعل التأخر ناسخاً للمتقدمء کیا یفعل فی الیتین وا خبرین؛ لأنە ما ظھر الخلاف بینھم ولم 
نجز الحاجة بسماع من صاحب الوحی فقد انقطع احتمال التوقیف فیە وبقی جرد القول 
بالريء والرأي لایکون ناسخاً للرأی: وہذا م بجز نسخ أحد القیاسین بالآخرہ ولکن طریق 
العمل طلب الترجیح بزیادة قوۃ لأحد الأقاویل فإِن ظھر ذلك وجب العمل بالراجح؛ وإن 
لم یظھر یتخبر امبتل با حادثة نی الأخذ بقول أبہما شاء بعد أن یقع فی آکٹر رأیە أنە ھو الصواب؛ 
وبعد ما عمل باحد القولین لایکون لە أن یعمل بالقول الاآخر إلا بدلیلء وقد بینا لك هذا نی 


باب العارضةء 








٤‏ ما لا یستغني عنہ الحدث والفقیہ 

ہذا الذي بینا هو النھایة فی الأخذ بالسنة حقیقتھا وشبھتھاء ثم العمل بالرأي بعد 
وبذلك یتم الفقہ عل ما آشار إليه محمد بن الحسن نی أدب القاضيء فقال: لایستقیم العمل 
بالحدیث إلا بالرأي ولایستقیم العمل بالرأي إلا با حدیث: وأصحابنا ہم المتمسکون بالسنة 
؛ فقد ظھر منھم من تعظیم السنة ما لم یظھر من غیرھم ممن یدعی آنە 
صاحب ا حدیث؛ لأنہم جوزوا نسخ الکتاب بالسنة لقوۃ درجتھاء وجوزوا العمل با مراسیل؛ 
وقدموا خبر اللجھول على القیاسء وقدموا قول الصحابی على القیاس؛ لن فیه شبھة السماع 
من الوجه الذي قررناء ثم بعد ذلك کلە عملوا بالقیاس الصحیح وھو العنی الذي ظھر آثرہ 

فأما الشافعی رحمہ اللہ حین لم بجوز العمل با مراسیل فقد ترک کثبراً من السنن وحین لم 
یقبل روایة الجھول فقد عطل بعض السنة أیضا وحین لم یر تقلید الواحد من الصحابة فقد 
جوز الإعراض عما فيه شبهة السماع, ٹم جوز العمل بقیاس الشبەء وھو مما لایجوز أن یضاف 
إليه الوجوب بحالء فیا حاله إلا کحال من لم بجوز العمل بالقیاس آصلاً ٹم یعمل 
باستصحاب ا حال؛ فحمله ما صار إليه من الإحتیاط على العمل بلا دلیل وترك العمل 
بالدلیل۔ 





والرأي نی الحق 








ان أصحابنا ہم القدوة فی أحکام الشرع أصوفا وفروعھاء وأن بفتوام 





اتضح 
الطریق للناس إلا آنه بحر عمیق لایسلکه کل سابح ولایستجمع شرائطه کل طالب؛ واللہ 
الموفق۔ 


مباحث فی أصول الحدیث :8 ۱٠١‏ 


اختلاف التابعی مع !جماع الصحابة ومذاهب الأئمة فیھ: 

لا خلاف أن قول التابعی لایکون حجةً عل وجه یترك القیاس بقولەء فقد رویناعن أي 
حنیفة آنه کان یقول: (ما جاءنا عن التابعین زاحناھماء ولا خلاف أن من لم یدرك عصر 
الصحابة من التابعین آنہ لایعتد بخلافہ فی اإجماعھم فأما من آدرك عصر الصحابة من 
التابعین کا حسنء وسعید بن ال مسیب: والنخعی: والشعبی رضي اللہ عنھم فإنه یعتد بقوله فی 


إجماعھم عندناحتی لایتم 





إجماعھم مع خلافہ۔ 


مذھب الإمام الشافعی ودلائلہ: 

وعل قول الشافعی لایعند بقوله مع اجماعھم: وعلى ہذا قال آبو حنیفة: لایثبت إجاع 
الصحابة فی الإشعار؛ لأن إبراھیم النخعی کان یکرهہہ وو من أدرك عصر الصحابة فلا 
یثبت إجماعھم دون قوله۔ 

وجه قول الشافعی أن إجماع الصحابة حجة بطریق الکرامة ٹحمء ولا مشارکة للتاہعی 
معھم فی السبب الذي استحقوا بە زیادة الکرام وذلك صحبة رسول ال عليه السلام 
ومشاھدة أحوال الوحي؛ وهذا لم نجعل التابعی الذي أدرك عصرہم بمنزلتھم فی الإحتجاج 
بقولہ فکذلك لایقدح قولہ فی إجماعھم کم لایقدح قول من لم یدرك عصر الصحابة فی 
إجماعھم؛ ولأن صاحب الشرع آمرنا بالإقتداء بہم وندب إلی ذلك بقوله عليه السلام: (بأیہم 
اقتدیتم اعندیتم) وھذا لایوجد فی حق التابعی وإن أدرك عصرھم؛ فلایکون مزاحاًنھم؛ وإنم| 
ینعدم انعقاد الإجاع بالمزاحم۔ 


٦‏ ما لا یستغني عنہ الحدث والفقیھ 


دلائل الأحناف وا جواب عن دلائل الشافعي: 

وحجتنا فی ذلك أنە ما أدرك عصرہم وسوغوا لە اجتھاد الرأي والمزا حمة معھم نی الفتوی 
وا حکم بخلاف رأیہم؛ صار ہو کواحد منھم فیم| یبتنی علیى اجتھاد الرأيء ثم الإجاع لا 
ینعقد مع خلاف واحد منھم؛ فکذلك لاینعقد مع خلاف التابعی الذي أدرك عصرھم؛ لأنه 
من علماء ذلك العصرء فشرط انعقاد الإجاع أن لایکون أحد من أھل العصر خالفاًهمء وبیان 
هذا أن عمر وعلیاً رضيی الله عنھما قلدا شریجاً القضاء بعدما ظھر منە غالفتھما نی الرأي: ونم 
قلداہ القضاء لیحکم برأیە۔ 

فان قیل: لا كذلكء بل قلداہ القضاء لیحکم بقوطما آو بقول بعض الصحابة سوا ماء 


قلنا: قد روی أن عمر کتب إلی شریح: اقض بما فی کتاب اللہ فإن لم تجد فبسنة رسول اش فإن 





لم تجد فاجتھد برأيیك. فإِن قیل: معنی قولە: (فاجتھد برأيك) فی آرائنا وأقاویلناء قلنا: ہذہ 
زیادة علی النص: وھی تنزل منزلة النسخ؛ فلا یکون تأویلاً۔ 


وقد صح أن علیاًرضی الله عنه تحاکم إل شریح وقضی عليه بخلاف رآ 








نی شہادۃ الولد 
لوالدہ ٹم قلدہ القضاء نی خلافتہ۔ 

وابن عباس رضي اللہ عنھما رجع إلی قول مسروق فی النذر بذبح الولد فأوجب عليه شا٤ٗ‏ 
بعدما کان یوجب عليه مائةً من الإبل۔ 

وعمر رض الله عنہ أمر کعب بن سور أن بحکم برأیە بین الزوجین فجعل ا لیلةً من 
آربع لیال وکان ذلك خلاف رأی عمر, 

قال أبو سلمة بن عبد الرمن: تذاکرنا مع ابن عباس وأبي هریرة عدة مرات عدۃ ا حامل 


المتوفی عنھا زوجھاء فقال ابن عباس: تعتد بأبعد الأجلین: وقلت: تعتد بوضع ا حملء فقال 





مباحث فی أصول الحدیث ا8 ۱۰۷ 
وعن مسروق أن ابن عباس رضي الله عنھم| صنع طعاماً لأصحاب عبد اللہ بن مسعود؛ 
فجرت المسائل وکان ابن عباس بخطیء فی بعض فتاویەہ فیا منعھم من أآن یردوا عليه إلاا 
کونہم على طعامہ۔ 
وسئل ابن عمر عن مسألة فقال: سلوا عٹھا سعید بن جبیر فھو أعلم بہا منی۔ 
وکان آنس بن مالك إذا سٹل عن مسألة فقال: سلوا عنھا مولانا ا حسن فظھر آنہم 
سوغوا اجتھاد الرأي لمن أدرك عصرہم۔ ولا معتبر بالصحبة نی ھذا الباب آلا تری أن إجماع 
أھل کل عصر حجة وإن انعدمت الصحبة غمء وأنه قد کان فی الصحابة الأعراب الذین لم 
یکونوا من أھل الإجتھا 
فعرفنا أن ہذا ا حکم إنما بیتنی علی کونہ من علماء العصر ومن یجتھد نی الأحکام ویعتد 





نی الأحکامء فکان لایعتبر قوغم فی الإجماع مع وجود الصحبةء 


بقولہ۔ 
[الجواب الإلزامي على الإمام الشافعي] 
ٹم الصحابة فا بینھم کانوا متفاضلین نی الدرجة؛ فإِن درجة ا خلفاء الراشدین فوق 


درجة غیرھم نی الفضیلة وم یدل ذلك على أن الإجماع الذي هو حجة یثبت بدون قوٰمء 





وکما أمر رسول الل بالإقتداء بالصحابة 
بقولہ عليه السلام: (َليکم بشنتي وسنة ا خلفاء من بعدي)ء وآمر بالاقتداء بأبي بکر وعمر 


بقوله عليه السلام: (اقتدوا باللڈین من بعدي أي بکر وعمر) ثم ھذا لا ید علی أن إجماعھم 





آمر بالإقتداء با خلفاء الراشدین لسائر الصحابة 


یکون حجةً قاطعۃً مع خلاف سائر الصحابة. 


الفصل الشثالث 
سے ا سے 


مسالة تقلیدالصحابي والتابعین 


۰۹ 


مسألة تقلید الصحابة والتابعین 


+ البحث الأوّل: تقلیدالصحابی 


فان جاء حدیث واحد من الصحابة ول ینقل عن غیرہ خلاف ذلك ف 





روایات: ففي روایة قال: أقلد منھم من کانوا من القضاۃ والمفتینء وئی روایة قال: 





الصحابة إِلا ثلائۃً منھم: نس بن مالك وأباھریرۃ وسمرۃ بن جندب رغی الله عنھم۔ 

آما آنس رضي اللہ عنہ فإِنه بلغني آنه اختلط عقله فی آخر عمرہہ وکان یستفتي علقمةقء 
وإنما لا آقلد علقمة فکیف آقلد من یستفتي علقمةء وآما أبوھریرۃ رضی اللہ عنہ؛ فإنه لم یکن 
من أھل الفتویء بل کان من الرواۃ فیما یرويە لایتامل فی العنی؛ وکان لایعرف الناسخ من 
امنسوخ؛ ولأاجل ذلك حجّر عليه عُمَر رضی الله عنه عن الفتوی فی آخر عمرہ۔ 





وآماسمرۃ بن جندب رضی اللہ عنہ؛ فقد بلغه عنه أمرشائن؛ والذي بلغہ هو آنه کان 
یتوسع فی الأشربة السکرۃ سوی ا حمرہ وکان یتدلك فی الام با حمر فلم نقلدہم فی فتواھم 


مذا۔ وأما نی ما روي عن رسول اك فإنه کان یأخذ روایتھم. ونی روایة قال: أٗ 





الصحابة ولا أستجیزخلافھم: وھوالظاھر نی الذھب۔() 








ما لا یستغني عنه اللحدث والفقی 


٭ البحث الثائی: مسأثة تقلید التاہعی 

وإذا أجمعت الصحابة على حکم؛ وخالفھم واحد من التابعین إن کان الخالف من لم 
یدرك عھدالصحابق لایعتبرخلافہ حتی لوقضی القاضي بقوله - بخلاف إجماع الصحابة ۔ 
کان باطلاّ وإن کان ممن أدرك عھد الصحابة وزاحمھم فی الفتوی وسوّغوا لہ کشریح 
(امتوقٰ۷۸ھ)ء والنخعي (التوق٥۹ھ)ء‏ والشعبي (۱۰۳ھ) لاینعقد الإجماع مع ۓ 
ولهذا قال آبوحنیفة (المتوق ١٥۱ھ):‏ لایثبت إجماع الصحابة نی الأسعار؛ لأن إبراھیم 
النخعي کان یکرہہء وھو ممن أدرك عصرالصحابة فلایثبت الإجماع بدون قوله. وإن کان 
حادثة لیس فیھا إجماع الصحابةء ولا قول واحد من الصحابةء لکن فیھا جماع التابعین؛ فإنہ 
یقضی باجماعھم إِلا أن إجماع التابعین فی کونہ حجةً دون إجماع الصحابة. وکذلك إجماع کل 








قرن بعد ذلك حجةہ ولکنہ دون الأول نی کونە حجةً. وإن کانت حادثة فیھا ا لن 


التا؛ 





ابعیر بجتھد القاضی فی ذلك إذا کان من أھل الإجتھادہ ویقضی بما هو أقرب من الصواب: 
وآشبہ با حقء ولیس لە أن بخالفھم جمعیاً باختراع قول ثالث عندناء على نحو ما ذکرنا نی 
الصحابة وإن جاء عن بعض التابعین ول ینقل عن غیرھم فیه شيء فعن أي حنیفة روایتان؛ 


نی روایة قال: لا آقلدھم فإ 





لم بجدوا إجماع من بعدھمء وکان فیە اتفاق بین أصحابناء أي 


حنیفةء وأبي یوسف. ومحمد یأ۔ بقوغم: ولایسع أن خالفھم برأیە؛ فإن الحق لایعدوھم۔ 





ان أبایوسف (ا توف ۱۸۲ھ) کان صاحب حدیث: حتی یروی أنە قال: أحفظ عشرین 
آلف حدیث من ا لمنسوخ: فیا ظنك بالناسخ؟ وکان صاحب فقه ومعنی ومحمد (المتوق 
اٌ؛ و هذا قل رجوعه فی المسائل 
وکان مقدماً نی اللغة والإعرابء ولە معرفة با حدیث أیضا وأبوحنیفة (١٥۰۱ھ۷٦۷)‏ کان 





۹ھ) کان صاحب فقه ومعنیء وکان صاحب قر 


مقدماً نی ہذا کلہ إلا آنە قلّت روایتہ لمذھب تفرد بہ نی باب ال حدیثہ وھو إناتحل الروایة من 


بحفظ من حین یسمع إلی أن 





مباحث فی أصول الحدیث 8 ۱۱۳ 


[إذا اختلف الأئمة الخاا] 
وإن اختلفوا فی بینھمء قال عبداللہ بن المبارك: یؤخذ بقول أبي حنیفة رحمہ اللہ لا 


حالق والمتآخرون من مشایخنا اختلفواء بعضھم قالوا: إذا اثنان منھم عل شيءہ و 





یکن من أھل الإجتھاد یستفتي غیرہ 
و یأخذ بقول الفتيە بمنزلة الفانیء وبعضھم قالوا: إذاکان القاضی من آھل الإجتھاد یعمل 
برآیہ ویأخذ بقول الواحدہ ویترك قول الثنیٰ: سواء کان نی الٹنی آبوحنیفة أو لم یکن؛ وإِنِ 
کان أبوحنیفة أعلى رتبد وإن لم یکن من أھل الإجتھاد یأخذ قول أبي حنیفق ولایۃر 


فیھما أبوحنیفة یؤخذ بقول أبي حنیفةہ وإن کان آبوحنیفة فی جانب وآبویوسف وعحمدنی 


جانب؛ فان کان القاضی من أھل الإجتھاد بجتھد وإِن ل 








وی فتاوی ا خلاصة: قال: الفتي با حیارہ إِن شاء آخذ بقول أبي حنیفة وإن شاء آخذ بقوغما۔ 
ونی القنیة: وعزاہ لشمس الأئمة ا حلوانیء إِن السائل التي تتعلق بالقضاءء الفتوی فیھاعلی 
قول أي یوسف؛ لأنه حصل لە علم بالتجر: 

ونی الحیط: ولولم جد الروایة عن أبي حنیفة وأصحابهہ ووجد عن التأآخرین یقضی بەہ 





ولو اختلف التأخرون فیہ بختار واحداً من ذلكء ولو لم بجد عن التآخرین یجتھد فیە برآیه 
إذاکان یعرف وجوہ الفقہہ ویشاورأھل الفقہ فیەہ وذکر شمس الأئمة السرخسيی أن الإجماع 
اللاحق یرفع ال خلاف السابق. وئی الفتاوی العتابیة: قاضي استفتی فی حادثق فافتیء ورأیه 
بخلاف رأي الفتيء فإنه یعمل برأي نفسه إِن کان من أھل الرأيء 


امفتي مم بجزعند ماء کمانی التحریرء وعند أبي حنیفة رح الله ینفذ ملصادفتہ فصلاً مجتھداً فیه۔ 








ان ترك رأیه وقضی برأي 


الفصل الرابع 


نے 


مسالة الإفتاء و اجتھاد النبي و و الصحابة 


مسائة الإفتا. واجتھاد النبي 25 و الصحابة 


البحث الڈول: اجتھاد الصحاب ے زمن الرسول و 


اعلم أن اجتھاد الصحابي فی زمن رسول اش ففيه خلاف بین العلماء: قال فی الحیط: 
بجب أن یعلم آن العلماء اختلفوا فی ہذا على ثلائثة أقوال: 

منھم من قال: ما کان لە أن یجتھد ومنھم من قال: من کان یبعد عن رسول اشَكٍّ کان 
لە الإجتھاد ومن یقرب منە م یکن لە الإاجتھاد۔ 

ومنھم من قال: کان لە الإجتھاد مطلقاً. 

اجتھاد النبي بنفسه النفیس صل اللہ عليه وسلم۔ 

واختلفوا أیضاً آنەوّ ھل کان جتھد؟ بل کان بنتظر الوحي؛ ومنھم من قال: یرجع فیه 
إلی شریعة من قبلهہ ومنھم من قال: کان لایعمل بالإجتھاد إلی أن ینقطع طمعہ عن الوحي+ 
فإذ انقطعء فحینٹذ کان بجتھد فإذا اجتھد کان ذلك شریعۃً لەہ فإذا نزل الوحي بخلافہ یصیر 
اسخاء ونسخ السنة بالکتاب جائز عندناء وکان لاینقضی ماقفی بالإجتھادہ وکان یستأئف 


القضاء نی الستقبل. انتھی کلام الحیط۔ 


٭ الفتون یے عصرالنبوۂ 
وفی اتہذیب الأسماء واللغات؛ فی ترجمة الذین کانوا یفتون فی زمن النبيك ثلاثة من 
ا لھاجرین: عمر وعثمان. و فی شرح الأخسیکتي: واختلف نی کون ەل متعبداً بالإجتھاد فیم| 


۸۰ ما لا یستغني عنہ الحدث والفقی 
لم یوح إليه من الأحکام؛ فأنکرت الأشعریة واکثر العتزلة کون الإجتھاد حظ الني کل نی 
الأحکام الشرعیة وقال عامة أھل الأصول: کان لە العمل فی أحکام الشرع بالوحي والرأي 
جیعاً 

وھو منقول عن أبي یوسف من أصحابناء وھومذھب مالكہ والشافعي وعامة أھل 
ا حدیث: وقال آکٹر أصحابنا: إنه کان متعبداً بانتظارالوحي فی حادثة لیس فیھا وحي؛ فإِن 
لم ینزل الوحي بعدالإنتظار کان ذلك دلالۃً على الإذن فی الإجتھاد۔ ثم قیل: اللدة مقدرۃ 
آیام؛ وقیل: مقدرۃ بخوف فوت الفرضء وذلك بختلف باختلاف الحوادث. شم اجتھادہ یھ 
لا بحتمل الخطاً عند أکثر العلماءء وعند آکثر أصحانا بحتمل ال خطأء لکنہ لابجتمل القرار علی 
اللہ تعالیٰ علىی ذلك دل أنه کان والصواب: فیوجب علم الیقین کاللص في 
کون خالفتہ حراماً وکفرا بخلاف اجتھاد غیرہ من الأئمة حیث بجوز غالفتہ مجتھد آخرۂ 
لأن احتمال الإجتھاد الخطإ والقرار عليه جائزان فی حق الأمة فلایتعین الصواب فی حق 
واحد وإن کان ا حق لایعدوھم: فیجوز لکل واحد خالفة الآخر بالإجتھادۂ لاحتمال 
الصواب فی اجتھادہ واحتمال ا خطاء نی اجتھاد غیرہ. 














ٹم الإجتھاد نی آنه قطعي من النبيئٍ دون غیرہ نظیر الإغامء وھو القذف نی القلب من 
غیرنظر فی نص واستدلال بحجة؛ فإنه حجة قاطعة فی حق النبي صل اللہ عليه وسلم؛ حتی لم 
بیز لأحد خالفتہ بوجہ؛ للتیقن آنه من عند اللہ تعایٰ وعصمتہ عن القرارعل ا خطإء وإغام 


غیرہ لیس بحجة أصلاً. انتھیٰ کلام التحقیق: واللہ ولی التوفیق. 


مباحث نی أصول الحدیث :8 ۱۱۹ 


البحث اٹرابع: الافتاء۔ 


وقد کرہ بعضھم الإفتاء لقوله صل اللہ عليه وسلم: (أجرؤکم على النارآجرؤکم علی 
الفتوی) رواہ الدارمي مرسلاً. وعن سلمان الفا: 
لکم وشر لی. وعن عبدالرحمن ابن أبي لیلٰ قال: أدرکت مائةً وعشرین من أصحاب الرسول 
صل اللہ عليه وسلمء فیا منھم من أحد یسٹل عن حدیث أو فتوی إلا ود لو أن أخاہ کفاء 
ذلك۔ 

والصحیح آنہ لایکرہ لمن کان أھلاً لە؛ لقوله تعالٰ: لفَاسلوا اَل الک إِن کُثُمْ لاَّ 
تَعْلَمُونَ4 1النبیاء:۷]. وکان هذا أمراً بالإجابة عن السؤال. وعن أبي ھریرۃ رضي الله عنه عن 
بفتیا غیر ثبت فإنا إئمه على الذي آفتاہ)۔ 


إن ناساً کانوا یستفتونہہ فقال: ھذا خیر 











رواہ أحمد وأ 





رسول اشوٍَ قال: ( 
فی الملتقط: ولاینبغي لأحد أن یفتی إلا أن یعرف آقاویل العلماء ویعلم من ین قالواء ویعرف 
معاملات الناس؛ فإن سٹل عن مسألة یعلم أن علماءہ الذین ینتحل مذھبھم قد اتفقوا علیھا 
فلا بأس بأن یقول: هذا جائز وھذا لایجوز ولایکون قوله على سبیل ا حکایة وإن کانت 


أبوداود. وقال 


مسآألة قداختلفوا فیھا فلابأس بأن یقول: هذا جائز على قول فلانء وفی قول فلان لایجوز؛ 
ولیس لە ا حخیا 
یزید أنہم قالوا: لابحل لأحد آن یفتي بقولنا مالم یعلم من آین قلنا۔ 

قیل لعصام بن یوسف: إِنك تکثر الإختلاف إلی أبي حنیفة؟ فقال: لان آباحنیفة آوتی 





بقول بعضھم ما م یعرف حجتہ. وعن أبي یوسف وزفر وعاف 





من الفھم ما م نؤت؛ فأدرك بفھمه ما م ندرک ولایسعنا أن نفتي بقوله ما م نفھم۔ 
وعن محمد بن الحسن أنه سٹل متی بجل للرجل أن یفتی؟ قال: إذا کان صوابه آکثر من 
خطانہ۔ 


۰ ما لا بستغني عنه الحدث والفقیھ 
وعن أي بکر الإسکاف البلخي سئل عن عا م نی بلدة لیس ھناك أعلم منهہ ھل یسعه أن 
لایفتی؟ قال: إِن کان من آھل الإجتھاد لایسعہہ قیل: کیف یکون من آھل الإجتھاد ؟ قال: 
أن یعرف وجوہ المسائل ویناظر أقرانه إذا خالفوہ۔ 
وعن ابن مسعود رضي الله عنه قال: من سٹل منکم عن علم وہو عندہ فلیقل بہ: وإِن لم 
یکن عندہ فلیقل: اللہ أعلم؛ فإِن من العلم آن یقول ما لایعلم: لاأعلم. 





اس کی ا و کےا 





فتي الناس بکل مایسٹلونەہ ۔مجنون. 





وعن ابن مسعود رض اللہ عنھم: إِن الذ: 

وعن الثوري: العالم الفاجر فتنة لکل مفتون. 

وعن ابن شبرمة: إِن من المسائل ما لابجل للسائل أن یسأل عنھا ولا للمجیب أن یجیب: 
عنھاء وکانہاقتیس من قولہ تعا: لات اآلراعن 
کم 4(اطائدۃ:٠١۱]‏ 

وعن الشعبي قال: سلواعما کان ولانسالوا عمایکون. 

وحکي أن أبایوسف دخل على ھارون الرشید وعندہ اثنان یتناظران نی الکلامء فقال لە 
ہھارون: احکم بینھماء فقال آبویوسف: آنا لاأاخوض فی لا یعنینيە فقال لە ا خلیفة: أحسنتء 


وأمرلە بہائة ألف درہمء وأمر أن یکتب فی الدواوین: أن آہا یوسف أخذ مائة آلف درھم بترك 








ما لایعنیہ۔ 





وذکر ابن ال حاجب أن مالکاً سٹل عن أربعین مستلڈ فقال فی ست وثلاثین منھا: 
لاآدری۔ 

وسئل الشعبي عن مسألةہ فقال: لا علم لنا بہاء فقیل: آلا تستحی؟ قال: و أستح ما لم 
تستحي منە الملائکة حین قالوا: لا علم لنا۔ 


مباحث فی أصول الحدیث :8 ۱۲١‏ 
وعن ابن مسعود رضي اللہ عنھما: جُنَّة العام ١لا‏ أدري٤۔‏ 
وسٹل ابن عمر رضی الله عنھما عن فریضة فقال: ائت سعید بن جبیر رضی اللہ عنہ ؛ 
فإنه أعلم بالفرائض مني۔ 
وئی الملتقط: ینبغي للمفتي إذا ظھر عندہ آنه أخطأً آن یرجع عنہء لایستحی ولایأائف۔ 


وعن أبي حنیفة: لأن خطي الرجل عن فھم خیر من أین یصیب من غیر فھم۔ 





وقیل: من قلت فکرتہ کثرت عثرتہ۔ 

ام ما ذکر فی شرائط الفتي: إنہ لایجوز للمفتي ن یفتي بمسألة حتی یعلم من ین قلناء 
ہل بجتاج فی زماننا إلٰ ہذا أم یکفیه الخفظ؟ فقال بعضھم: یکتفي با حفظ نقلاً عن الکتب: 
الصححۃة. وقال بعضھم: الحفظ لایكفي؛ وقیل: ہذا ختلف باختلاف الحفاظہ وقیل: لا بد 
من ذلك الشرط نی کل زمانء وئی أصول الفقہ لأبي بکر الرازي (ا لمتوفی ۳۷۰): فأما یوجدہ 
من کلام رجل ومذھبہ فی کتاب معروف بە قد تداولتہ النسخ؛ یجوز لمن نظر فی أن یقول: قال 
فلان کذاء وإن لم یسمع من أحدہ نحو کتب محمد بن الحسنء وموطاً مالكء ونحوھا من 


الکتب المصنفة فی أصناف العلوم؛ لأن وجودھا على هذا الوصف بمنزلة ا خبر التواتر 





والإستفاضة لایجتاج مثلە إلل إسنا۔ 

وینبغي أن یقدم امفتی من جاء أولاّ ولایقدم الشریف عل الضعیفء وإذا أجاب الفتي, 
ینبغي أن یکتب عقیب جوابە: وللہ أعلمء ونحو ذلكء وقیل: فی المسائل الدینیة التي أجع 
علیھا ٘ھل السنة والجمماعة أن یکتب: وا ا موفق آو بالل العصمة وأمثاله وإذا سٹل عن 
مسألة ینبغي أن یمعن النظر فیھاء فإن کانت من جنس ما یفصل فی جوابہاء یفصل فی جوابہاء 
ولایجیب على الإطلاق؛ فإنہ یکون غخطئأ وعن أبي یوسف: سمعت آبا حیفة یقول: لو لا 
الخوف من الله عزوجل احداء یکون الھنا غم والوزر علینا۔ 


پت3 





8٣‏ ما لا بستغني عنہ الحدث والفقیہ 


الفصل الخامس 
یں سار 


علم الجرح والتعدیل في الەصر النبوي وفیما جری بین 
بعض الصحابة البارزین رضی الله عنھم 


علم الجرح والتعدیل فی العصر النبوِ 
وفیما جری بین بعض الصحابة البارزین رضی الله عٹتھم 


إن الکتاب والسّنة الصدران الأصیلان للشریعة الغراءء وإن اللہ عرٌوجل قد وعد بحفظ 





۹ء وکان ھذا البیان فی صورة الأحادیث النبویة علی لسان رسول اللہ صل الل عليه وسلم؛ 
وحفظ الکتاب والسَة یستلزم أموراء منھا: حفظ الطرق التي بہا وصل إلینا الکتاب والسنّةء 
بنقلھاء وتدوینھاء والنظر فی رواتہا لیعرف الدخیل من الأصیل؛ والکاسد من السائد۔ 

وهذا قام الأئمّة الکبار من الأمّة بہٰذا الواجب؛ 





بڈلوا جھودھم ومساعیھم فی خدمة 


الکتاب والسَّة کما قال الحافظ ابن الصّلاح رحمہ اللہ فی مقدمتہ:لله- أی شعبة- آوّل من 





تصدّی لڈٰلك وِعُیَ بەہ وإِلّا فالکلام فیھم- أی فی الرّجال- جرحاً وتعدیلاً متقدَمٌ ثابتٌّ عن 
رسول اي ثمٌ عن کثبرِ من الصحابة والتابعین فمن بعدھم...الخ 

وأشار ال حافظ ابن الصّلاح (ت ٦٦١م)‏ رحمہ اللہ إل بدایة هذا العلم الشریف ونشأتہ فی 
العھد الیّبوی إشارفٌ ول یفصلە ولا ذکر أمثلة لەہ کیا لم یعتن بە شزاح ١القذّمةہ‏ أیضاً. وظل 
الأمر مھملاً غیرمعني بە حتی العصور الأخرۃ اللھم إِلا ماذکرہ الشیخ عبدالفتاح آبوغدة فی 
تعلیقہ علی الرفع والتکمیلء على أنہا قلیلة لاتجاوز عدد الأصابع مع أن أمثلة ا جرح والتعدیل 
فی القرنین الأولیین کثیرة منتشرۃ فی کتب ا حدیث والشیر والرجال والتاریخء وإن لم ترد فیھا 
الألفاظ الصطلحة بین علماء ھٰذا الشأن من المتأآخرین.۔ 





۳” 


٦ء‏ کا لا بستغني عنه الحدث والفقیه 
البحث الأول: أمثلة الجرح والتعدیل من کلام رسول الله صلی الله عليه وسلم: 


وإليك نیافج من کلام رسول اللہ -صل اہ عليه وسلم- نی ہٰذا الباب؛ دُون قصد 


الإستیعاب: 
:١‏ عن عائشة - رضي الله عنھا- آن رجلاً استأذن عل الني - صل اللہ عليه وسلم- فا 
رآ ئال: قرنس آخز المغبری زیض این العشیرةہ..:انفدیٹۂ 


وھذا الرجل هو عیینة بن حصن: ولم یکن آسلم حینثذہ وإن کان قد أظھر الإسلام؛ 





فأراد النبی لے 
حیاة النبي - صل اللہ عليه وسلم- ثم ارتد بعد وصدق قولہ ہل - فیہ۔ 
رغی الله عنھا - قالت: سأل أناس رسول اللہ - صل الله عليه وسلم- 
عن الکهّان؛ فقال مم رسول الله - صل الله عليه وسلّم-: 'لیسوا بشی۴٣۔‏ 

وھذا اللفظ صریح فی الحرح والتضعیف. ستعمل فی اصطلاح أَثمّة ا مرح والتعدیل 
کما لایخفی علی من یطالع کتب ال مرح والتعدیل. 

٣‏ وجاء فی حدیث حذیفة - رضی اللہ عنہ - أن النب یئ - سألہ حذیفة ھل بعد ذلك 


ین حاله لیعرفہ الناس ولایفٹر بە من لم یعرف حالہء وھذا کان ملە قی 





:٢‏ وعن عائشة 





الش من خیر؟ قال: انعم وفیە َحَنٌء قلت: - القائل حذیفة - وما دخنہ؟ قال: ٢قومٌ‏ 


یستنّون بغیر سُتتیء ویدُون بغیر مَذييء تعرفُ منھم وتّْکِڑ؟... ا حدیث۔ 

وعن أُْ سلمة - رضی اللہ عنھا - أَن رسول اللہ يك - قال: استکون آمراء 
وتٹکرونا۔ 

قال الشزاح فی معنی قولہ: اتعرفون وننکرون؟ أي تعرِفون بعض اعماله الوافق للشرع؛ 
وتنکرون بعضھا الخالف للشرع. 

وہٰذا اللّفظ مستعملُ عند ائمة ہٰذا الشأنہ شائعٌ نی کتب الرجال: ومعناہ عندھم: آله 





یاتی مرَةٌ بالأحادیث المعروف ومرَة بالأحادیث ا نکرۃ فأحادیلہ تمتاج إلی التّحقیق 


والتدقیق والعرض على أحادیث الثقات المعروفین۔ 


مباحث فی أصول الحدیث 8 ۱۲۷ 
الأخیران من الأمثلة آفادنا ہہم| الشیخ عبدالفتاح أبوغدّة (م١۷١١٢۱)‏ نی تعلیقاتہ علی 
الرفع والتکمیل فی ا جرح والتعدیل١ء‏ فجزا 

٤‏ عن المعرور قال: لقیت آباذر - رضی اللہ عنہ - بالربذة وعليه حلّقَ وعلى غلامه حلقء 
کہ بات فقال لی النبي - صل الله وعليه وسلم 
-: (یاأبافر! أعیرتہ بأتہ؟ ِك امروٴ فيیك جاعلیّق إخوانکم خولکم؛ جعلھم الله تحت 
آیدیکم؛ فمن کان أخوہ تحت یدہ فلیطعمه ا یأکلء ولیلبسە ما یلیس: ولاتکلفوھم ما 
یغلبھم؛ فان کّفتموھم فأعینوھم٤.‏ 

فقولہ عليه السّلام: إنّك امروگّ فیك جاھلیّةہ جرحٌ على أبي ذڑ - رضی الله عنە - نی 








الله عن العلم وأھله خیراً۔ 


فسألكه عن ذلك: فقال: إِنّی سابیت رجلاً 





اخلاقہ۔ 

:٥‏ عن فاطمة بنت قیس - رغی اللہ عنھا - أَنٌ آبا عمر بن حفص علقھا البنَّةَ وھو 
غائب: فارسل إلیھا وکیلە بشعیر فسخطتہء فلا حللتٌ ذکرتُ لە - أي لرسول اق -: آن 
معاویة بن أبي سفیان وبا ا جھم خطبانیە فقال رسول اللہ -لٍ -: اتا آبوالجھم فلایضع 


عصاہ عن عاقہ؛ وأمّا معاویة فصعلوكء لامال لهہ انکحی أسامة بن زید*... الحدیث. وہٰذا 





جرح موافقٔ للواقع. 
:٦‏ عن ابن عباس - رضی الله عنھما - قال: کنت ألعب مع الصبیانء فجاء رسول الله - 





3 
قال: فجثت: فقلت: ھویأکل, قال: ثم قال لی: ١اذھب‏ فادع لی معاویةا قال: فجئت: فقلت: 


فتواریثُ خلف باب. قال: فجاء فحطأنی حطأق وقال: ١اذھب‏ وادع لی معاویةٴء 


: الاأشیع الل بطنہ)۔ 





۷: عن آسماء بنت أي بکر - رضی اللہ عنھا - ان امرأۃ قالت: یارسول الل! إن لی جارةً - 
تعنی ضرَۃً -. ھل علل جناحٌ إِن تشٌبعت ھا بما لم بُعطِ زوجی؟ قال: ا تشیّٔع بہالم يُمْطه کلاس 


ٹوٹ زُورا۔ 





۸ ما لا یستغني عنہ الحدث والفقی 
۸: عن عائشة - رغی اللہ عنھا - أنّ اي ٍ - قال هھا: ‏ مری با بکر یصلّ بالتّاس ٤ء‏ 
قالت: نہ رجلُ آسیفہ ملٰی یقوم مقاما 
الرابعة: اإلّکن صواحب یوسف: مروا أبابکر٤۔‏ 
0 ۰۰ 








رَقء فعاد فعادث قال شعبة: فقال فی الثالثة آو 


لہمذہ أمثلة من الحرح فی کلام النبي يِ -. وأما التعدیل فھو أیضاً کثیر؛ وإِليك أمثلة 


۹: قال رسول اللہ سقل - فی أي بکر: هإن ابا بکر خر من طلعت عليه الشمس 
آوغربت٢۔‏ 


٭: عن أبي ھریرۃ - رضی اللہ عنه - قال: قال رسول اللہ -كٍ - 





علی لسان عمر وقلبہ۷۔ 


فی ھذا ا حدیث عدّل رسول اللہ - صل اللہ عیله وسلم - عمر بن ا خطاب - رغی اللہ 





۱: عن ابن أبی آوفی - رضی اللہ عنہ - قال:... قال رسول اللہ ےل - : ١إِن‏ عثمان 


رجل حیي؛۔ 





تعدیلٗ؛ لن ا حیاء شعبة من الإیمانء وھویمنع من الأفعال القبیحة۔ 





٢‏ قال اللبي قل - لفاطمة: 
علی واعظمھم حلی؛۔ 


ہٰذا تعدیل علی - رضی اللہ عنہ - من رسول اللہ -لٍ -. 


او ماتر ضین آنی زوّجتك آقدم آمتی سلیآ واکٹر مم 


۳ عن ابن عباس - رضی اللہ عنھما - قال: دعانی رسول اللہ کي - نقال: انعم 
ترجمان القرآن أنت٤ء‏ ودعا لی عليه السلام مرّتین۔ 





ہذا تعدیل ابن عباس - رضی اللہ عنھما - من رسول اللہ ا -. 


مباحث فی أصول الحدیث :8 1۲۹ 





٤‏ وقال رسول اللہ هي - نی آسامة بن زید: ہإنه خلیق بالإمارۃ وإلّه خلیق بالإمارقء 
وه لخلیق بالإمارۃ1۔ 

ہذا تعدیلّ اُسامة بن زید - رضی اللہ عنہ - من رسول اللہ ق -. 

٥‏ عن أبي ھریرة - رضی اللہ عنہ - قال: قال رسول اللہ هك -: انعم الرجل آبوبکر؛ 
نعم الرجل عمرہ نعم الرجل آبوعبیدة ابن الجزاح نعم الرجل آسید بن حضیرہ نعم الرجل 
ثابت بن قیس بن شیّاس؛ نعم الرجل معاذ بن جبلء نعم الرجل معاذ بن عمرو بن ال مجموح٤۔‏ 

- عن عائشة - رغی اللہ عنھا - قالت: قال رسول اللہ‎ ٦ 
۔١امہر إلَّا اختار آیس‎ 

۷ عن علی 
لەہ مرحباً بالطیّب الطیب)۔ 


-: وما خیّر ار ہین 








مر 





رضی اللہ عنه - قال: جاء عارٌ یستأذن عل النبي و -. فقال: ۷إٹذنوا 


۸: عن عبداللہ بن عمرو - رضی اللہ عنھم| - قال: سمعت رسول اللہ -َقاَ -: (ما 


آظلّت ا خضراء ولا أقلّت الغبراء من ذی فجةٍ أصدق ولا آوی من آي ذر شبه عیلی ابن 





۹ عن آنس بن مالك - رضی اللہ عنہ - قال: قال رسول اللہ ہق -: ۱ آرحم آمتّتی 
بأقتی آبوبکرہ وآشدھم ف أمر اللہ عمرہ وأصدقھم حیاء عثمان بن عقّانء وأعلمھم با حلال و 
کعب, ولکل آ 





ا حرام معاذ بن جبل؛ وأفرضھم زید بن ثابتء وأقرو*ھم أبي بن 
وآمین ہٰذہ الأمّة أبوعبیدة بن الجراح٤۔‏ 

۰ عن أناس من أھل حص من أصحاب معاذ بن جبلء أن رسول اللہ ہي - لا آراد 
أن یبعث إلی الیمن قال: ہکیف تقضی إذا عرض لك قضاء؟۹ قال: أقفی بکتاب اش قال: 


فان لم تد فی کتاب اللہ؟٤‏ قال: فبسّة رسول اللہ کل - قال: ١‏ فان لم تبد فی سَة رسول اللہ - 


0پ-: 
- ولا فی کتاب الله؟ 








قال: أجتھد رأبي ولا آلو؛ فضرب رسول اللہ -قٍِ - صدرہ وقال: 
×الحمد للہ الذی وف 





رسول رسول الل ما یُرضی رسول ال٤‏ 





۱: عن أبي بکر - رضی اللہ عنہ - قال: إِنّی سمعت رسول اللہ -كٍْ - یقول: انعم 
عبداللہ وأخو العشیرۃ خالد بن الولید وسیفٌ من سیوف اللہ سلە الله عرٌ وجل على الکفار 
و المنافقین)۔ 

:٢‏ وقال رسول اللہ <قٍ - للاشج أشج عبدالقیس: ۷إ 
الم والأناۃ؛۔ 





فیک لخصلتین یبَھما اللہ: 


۳ عن عبداللہ بن بریدة عن آبیہ: آن رسول اللہ ٍ - سمع قراءة أبي موسیٰ 


الأشعریّ فقال: القد آوتی ھذا من مزامیر آل داودا۔ 





ن کلام رسول اللہ -ق - فی الرجال جرحاً وتعدیلاء ومن شاء الزید فلیطالع 
کتب الحدیث والسیر وغیرما۔ 


البحث الثانی: أمثلة الجرح والتعدیل يےۓ کلام الصّحابة رضی الله عنھم۔ 
آتا الصحابة - رضی الله عنھم - فھم أیضاً جرحوا الناس وعلوھم وکلامھم فی 
الرجال منتشر فی کتب التاریخ والسیر والرجال والحدیث: ونکتفي هناعل ذکر بعض الأمثلة 





من کلامھم وھو غرفٌ من البحر آو رشفٌ من الڈیم: 


یارسول اللہ! إِنّ أبا سفیان 


رجل شحیح۔ وم یعطنی مایکفینی وولدی إِلّا ماأخذت منە وھولایعلم: فقال - آی رسول 
اشٍ -: دخذی ما یكفيك وولدكہ. 


)١(‏ عن عائشة - رضی اللہ عنھا - ان هند بنت عتبة قالت: 








وآأؤن نما أن تاخذ من مال 





وھذا جرخ الروجةِ زوجھاء وقد قبلہ رسول اللہ - 


زوجھا۔ 


مباحث فی أصول الحدیث :8 ۱۴۱ 








رضی الله عنہ - فی فاطمة بنت قیس: لانترك کتاب اللہ وسنّة نبیتا لقول 
امرأق لاندری لعلھا حفظت أونسیت. 
(۳) وعن عائشة - رضی الله عنھا -: جاء ت إمرأۃ رفاعة القرظیٌ ا 


کنت عند رفاعةء فطلقنی فابتٌ طلاقی, فتزوّجت عبدالرحٰن بن الژَبیرء إِّا معہ مثل ہُدبة 





القوب... الحدیث: وھذا جرح الزوجة زوجھا۔ 

:- وقال عمر بن الخطاب - رغی اللہ عنه - فی حاطب بن أبي بلتعة - رغی الله عنه‎ )٤( 
:لیس‎ 
من أھل بدراء فقال: العلّ الله اطّلع عل آھل بدر فقال: اعملوا ماشٹتمء فقد وجبت لکم‎ 


النّة أو: فقد غفرتٌ لکمٴء فدمعت عینا عمرہ وقال: اللہ ورسولە أعلم. 





إِنَّه قدخان الله ورسولە واللؤمنینء فدعنی لأضرب عنقہہ فقال - أی رسول اش 





فی ہٰذا الحدیث جرح عمر حاطباً - رضی اللہ عنھما - بقولہ: إنە قد خان الله ورسوله 
والمؤمنین: وعذّلہ رسول اللہ کكٍ - حیث قال: ۸آ لیس من أھل بدر؟٤۔‏ 

)٥(‏ وقال عمر - رضی اللہ عنہ - فی عبدالل بن أبي رئیس النافقین: دعنی یارسول اللہ 
آضرب عنق ہٰذا النافق۔ 

وھذا جرحٌ عل عقیدق وھو موافق للواقع. 

)٦(‏ عن هشام بن عروق عن أبيە قال: ذکر عند عائشة قول ابن عمر: الیّت یعذّب ہبکاء 
رت علی رسول اللہ پل - 
جنازۃ یہودی: وھم یبکون عليهہ فقال: اإتہم ییکوٹء وإِّه لیعذب٢۔‏ 


(۷ قیل لاہن عمر: إِن أباھریرۃ یقول: سمعت رسول اللہ - 


أھله علیہ فقالت: رحم الله أباعبدال رحٰن: سمع فلم بحفظ. اذ 








یقول: امن تبع جنازةٌ 


فله قیراطٌّ من الأجراء فقال ابن عمر: أکثر علینا أبوھریرةہ فبعث إلی عائشةء فسأغاء فصدّقت 





آباھریرة فقال ابن عمر: لقد فرطنا فی قرار یط کثیرۃ. 


۳۳ 





ما لا یستغني عنه اللحدث والفقی 


وفی روایة: قالت عائشة: صدق أبوھریرۃ. فی ھذا ال حدیث جرح ابن عمر آباهر 





رضی اللہ عنھم - وعدّلتہ عائشة - رغی اللہ عنھا - بتصدیقه. 


(۸) وقال عبّاس عند عمر فی على بن أبي طالب - رضی اللہ عنھم -: یاأمیرا مو۶ 





اقض بینی وبین ھذا الکاذب: الآئم الغادرء ا خائن۔ 

وھذا ا جرح لیس بموافق للواقع؛ فلھٰذا م یقبلء وھکذا لایقبل کل جرح الف للواقع 
غیرموافتی لە۔ 

ہذہ بعض آمثلة ا جرح فی کلام الصّحابةء وإليك بعض أمثلة التعدیل فی کلامھم: 








(۹) ولا سأل رسول اللہ لٍ - زینبَ بنت جحش عن أمر عائشة قالت: یارسول اللہ 
آ می سمعی و بصری واللہ ما أعلم إِلّا خیراً۔ 

وھذا تعدیلُ منھا لعائشة رضی الله عنھما۔ 

)٠(‏ وقالت بریرۃ - رضی اللہ عنھا - فی عائشة گا شُیٍلت عنھا: مارآیت علیھا أمراً قطٌ 
أغوصہ اکثر من نہا جاريڈٌ حدیئة السَیْء تنام عن عجین آھلھاء فتأتی الّاجن فتا کله۔ 


وھذا أیضا تعدیلھا۔ 





()عن ھشام عن آبيه قال: ذھبت اسب حسان عند عائشة فقالت: لاتسبّہ: 
یناف عن رسول الله - صل اللہ عليه وسلم-. 


نی ہذا الحدیث جرح عروۃ حسان - رضی الله عنە - وعدلتہ عائ 








شة رضی الله عٹھا۔ 
)٢(‏ عن مسروق قال: دخلنا عل عائشة - رضی الله عنھا - وعندھا حسّان بن ثابت: 
ینشدھا بأبیات لەه وقال: 
حصا رزان ماتزنَ برییة وثُصبح عَرلٰی من لحوم الغوافل 
فقالت لە عائشة: لكنك لست کذلك؛ قال مسروق: فقتُ تأذنین لە أن یدعل 





عليك وقد قال اللہ تعالٰ: والذی تولی کبرہ منھم لە عذابٌ عظیم4؟ فقالت: وأی عذاب 


آشد من العمٰی؟ قالت لە: إنه کان ینافحء آو یہاجی عن رسول اللہ هك -. 


مباحث فی أصول الحدیث 8 ۱۴۳ 

فی ھذا ا حدیث جرحت عائشة - رضی اللہ عنھا - حسان - رضی الله عنہ - بقوفٰا: 
لکكنك لست کذلك: ثم عدلته بقوها: إنه کان ینافح... الخ۔ 

)۱١(‏ وقال اُسامة فی عائشة - رضی اللہ عنھما - حینما إستشارہ رسول الله - صل اللہ 
عیله وسلم - بعد البھتان العظیم: أملكء ولانعلم إِلّا خیراً۔ 

)٠٤١١(‏ عن عبدالل بن مسعود - رضی اللہ عنه - قال: إن عمر کان أعلمنا باللہ وأقرآنا 
لکتاب اش وأفقھنا فی دین الل. 

ھذا من قبیل تعدیل اللعاصر لمعاصرہ۔ 

(١۱)عن‏ زید بن وھب قال: کنت جالساً فی القوم عند عمر إذجاء رجل نحیف 
فجعل عمر ینظر إلیه ویتھللل وجھہہ ثم قال: كُنْفٌ ملئی علبآ کنیف ملئی علیآء کنیفٌ ملئی 
علیاء فاذا هو ابن مسعود. 

)٦١(‏ وقال علل فی ابن مسعود - رضی اللہ عنھم -: أنا أقول فیە مثل الذی قالوا أو 
آفضل, قرأ القرآن فأحل حلاله وحرّم حرامہہ فقيه فی الدینء عالإبالسنَة. 


(۷) وکتب عمر - رضی اللہ عنہ - إلی أھل الکوفة: إنی واللہ الذی لا الہ إِلّا ھوء 





آثرتکم بە علل نفسی فخذوا منہ۔ 

وکلام عمر وعل - رضی اللہ عنھما - ہٰذا کلّه توثیق ابن مسعود وتعدیله۔ 

(۸) عن ابن مسعود قال: من کان مستتاً فلیستنٌ بمن قدمات؛ فإن ا حیٌ لاتو*من عليه 
الفتنق أولتك آصحاب حمّد - صل الله عیله وسلم - کانوا آفضل ھذہ الأتة آبڑھا قلوباًء 
وأعمقھا علیآء وأفلھا تکلَف اختارہم الله لصحبة نبیّہ ولا قامة دینہہ فاعرفوا مم فضلھم؛ 
واتبعوا على آثارھم؛ وتسّکوا با استطعتم من أخلاقھم وہ 
ا مستقیم. رواہ رزین۔ 








ہم؛ فاتہم کانوا عل الفدی 





ما لا بستغني عنه الحدث والفقیھ 

(۱۹) وخطب عمر - رغی الله عنە - بالناس فقال: من آراد أن یسل عن القرآن فلیأات 
أي بن کعب: ومن أراد أن یسال عن ا حلال وا حرام فلیأت معاذ بن جبلء ومن آراد أن یسأل 
عن الفرائض فلیأت زید بن ثابت...الخ. 

)٠(‏ قال عمر لأنس فی أبي موسی الأشعري - رضی اللہ عنھم -: أما إِله کیُٗس و 
لاتسمعھا إیاہ. 


ھذہ 





ة من کلام النبي کل - وبعض مشاہیر الصحابة - رضی اللہ عنھم - جرحاً 


وتعدیاث ولم نبحث عن التابعین؛ لالہ باب واسمٌ جذَا وإتیا آردنا بڈلك التنبيه علی ھذا 





ا مانب امهم الّذی لم یعتن بە أحد حتٌ اعتنائہ فی القدیم وا حدیث۔ 


وھذا آخر ما ردنا إیرادہ نی هذہ المجالة 


وآخر دعوانا أن الحمد للہ رب العالین 


الفھورس 









































8 الفصل الأول لمج ھمیریومضوممحمہہواا 
مباحث حول الفقہ والفتوی والاجتھاد والتقلید...... سس 
مکانة الفقه نی الدین: ۴ 

یف اھبس مبیہ یں یب مووووس ہہ سسوسا سج 
اسلوب النبي لٹ فی تفقب وو وی عو 
الاجتھاد وا حکم بالرأني فی عھد النبي پل .... مم 
الاجتھاد آہمیتہ و شروطہ دٗسوکواشووشسجوصمومسووبمسستشیپھویت 
الفصل الثانی ... سَوٗسسَسَهَ ٹا 
الباحث المختارة لأصول ا حدیثِ من آصول الس رخسي...... 97 "ہر 

شرائط الراوی حذًا وتفسبڑا وحکیا: ہن سن ے1۹ 
الإحتجاج بحدیث الفقیه للعروف وتقدیمہ علی ا م۹ 
تقدیم مالك القیاس عل خبر الواحد والرد عليه ... ی8 
عدم الإحتجاج بقول غیر الفقيه وتقدیم القیاس عل قوله. سروک سمش۰شس٭٭1۷۷ 

مکانة أي هریرۃ عند الأحتاف ... اس 1۹۹۷ 

فضل الراوي الفقیه عل غیر الفقه (التصدي عل غیر التصدي).. ۹ 

سبب قلة الروایة عن فقھاء الصحابة .. مترامیت 

تعریف اللجھو ل عند الحتقیة وأقسامہ وأحکامہ: ........ یت کی 
قبول الفقیه روایة للجھول تعدیل له و8 
شرائط الراوي حدا وتفسی را وحکیا: ویوان اتا ہسڑتا 
العقل وآئواعہ ... ہمت میس تا 
الضبط وآنواعہ: ۳۷ 





٦‏ ا لا یستغني عنه الحدث والفقیہ 
توضیح ضبط الباطن و فضله عل الظاہر: 


فضل الفقھاء عل الحدث 





والأمثلة عى ذلك 
وجھ قلة الروایة عن أبي حنیفة رحمہ الله تعال 
العدالة وأنواعھا: 
حکم اللجھول عندالشافعیة 
حکم المجھول من القرون الثلائة عندالأحناف 
الإسلام وآنواعہ: 
حکم روایة العبد 
حکم روایة الأنٹی 
حکم روایة الأعمی 
بیان ضبط ا لتن والروایة باللعنی واختلاف الأئمة فیە: 
مذعب ا ممھور وٹویرہ بالأدلة 
الضبط بالکتابة وأنواع الکتابة: 
مذھب الإمام أي یوسف: 
مذھب الإمام محمد نی الإمام 
الانقطاع و وجوهہ: 
حکم مراسیل الصحابة: 
مذھب الإمام الشافعی فی قبول الرسل ودلائلہ 
مراسیل من بعد القرون الثلائة ومذاہب الأئمة فیھا... 
ترجیح مذھب أبي بکر الرازي فی حجیة المرسل بعدالقرون الثلاثة 
رد الحدیث إن لم تجر حاجة الصحابة فيه مع علمھم بذلك: 
بیان أقسام الأخبار 


مذھب أھل الحدیث ترجیح قراء ة الحدث عل الطالب 








مذھب الإمام أبي حنیفة قراء ة الطالب عل الملحدّث أولی ودلیل نی ذلك: 





الکتابة والرسالة وأحکامھا: 
الاجازۃ والناولة وآحکامھما 


۸ 


۲۸ 


۳ 


۳۲ 


۲ 


٣ 


۳٣ 


۳٣ 


۳٣ 


۳ 


۳ 


٤ 


٤ 


٦ 


٦ 


این 


٤۸ 


٤۸ 


7 


٦٦ 


5× 


١س‎ 


٣ 


5٦٤ 





حکم اسماع الصبی 


الحفظ وأقسامہ 
التدلیس وأحکامه 


رق بین الإرسال ا حفي والتدلیس 
المدلس عندالحتقیة ووجه ذلك 








مذھب الأحناف ودلائلھم 

وجوہ ردالروایة من جھة الراوي: 
إنکار الراوي الروایة واختلاف الأئمة فیە: 
مذھب الإمام الشافعي ومحمد ر مھ الله تعال: 
مذھب الإمام أي حنیفة و أبي یوسف رجھ٠‏ اللہ تعالی: 
خالفة الراوي مرویہ قولّا أو فعلاً 
تعیین الراوي بعض عتملات ا حدیث وحکمہ: 
ترك العمل با حدیث وحکمه: 
وجوہ ردالروایة من جھة غیر الراوی: 
ارح البھم وحکمہ عندالفقھاء: 
أقسام ا جرح الفسر غیر الوجب للجرح: 
أقسام الطعن الفسر الوجب للجرح 

افسام أفعال النبي پلڈ: 
تحقیق معنی الزلة وأحکامھا: 
الإختلاف نی أفعال النبي ہل 
آدلة الواقفین والرد علیھم 


ترجیح مذھب ا ججصاص فی ثبوت اتباع النبي أله وٹنویر مذھبه بالدلائل 





الوحي وآنواعہ الثلا: 
آصح المذاہب فی اجتھاد اللبي لةٍ 


۷۱ 


۷٣ 


۷ 


۷٢ 


۷٦ 


۷۸ 


۷۸ 


۸۱ 


۸۲ 


۸۲ 


۸۲ 


۸۳ 


۸٥ 


۸٦ 


۸ 


۸ ا لا بستفتي عنه الحدث والفقیہ 
دلائل القائلین بان النبي کان یجتھد فی النوازل: 
اختلاف الأئمة فی تقدیم آثر الصحای 





آمثلة عل تقدیم آثر الصحابة عل القیاس عندالأحناف 


جواب الکرخي عن الأدلة التی تمسك بہا عامة الأحناف فی تقدیم أثر الصحابي عل القیاس: 





وجه مذھب الأحناف فی تقدیم قول الصحابي عل القیاس: 
جوابنا عن الأدلة التی تمسك بہا الکرخی: 


قول الصحابی حجة فیھا لا مدخل فیه للقیاسء والأمثلة عل ذلك: 





الحق لایعدو أقاویل الصحابة: 
اختلاف التابعی مع إجماع الصحابة ومذاھب الأئمة فیه: 
مذھب الإمام الشافعی ودلائلہ: 
دلائل الأحناف وا جواب عن دلائل الشافعي: 
ال جواب الإلزامي عل الإمام الشافعي 
الفصل الثالث 
مسألة تقلیدالصحابي والتابعین 





٭ البحث الأول: تقلیدالصحاِ 
* البحث الثانی: مسألة تقلید التابعي 








لإفتاء و اجتھاد النبي یو الصحابة 
البحث الأول: اجتھاد الصحابة فی زمن الرسول ہلل 
٭ الفتون فی عصراللبوۃ 

البحث الرابع: الإفتاء 

اتل انقاضی 

علم ا جرح والتعدیل فی العصر النبوي ویم| جری بین بعض الصحابة البارزین رضی الله عنھم 
المبحث الأول: أمثلة ا جرح والتعدیل من کلام رسول الله صل الله عليه وسلم: 








المبحث الٹانی: أمثلة ا جرح والتعدیل فی کلام الصّحابة رضی الله عنھم 


۹ 


۹َ 


۹۷ 


۹۰۸ 


۹ 


٦ 


۰٣ 


٦٦ 


۴ 


